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RESUMEN

La presente tesis se realizo con el proposito de investigar sobre el WILLAQ como un
agente transmisor de valores en la cultura andina y su aporte pedagogico en los
estudiantes de educacién primaria. Este estudio se considera exploratorio. Hernandez,
Fernandez y Baptista, (2014) afirma “Los estudios exploratorios se realizan cuando el
objetivo es examinar un tema o problema de investigacion poco estudiado” (p 92).
Teniendo en cuenta que no existe previas investigaciones de esta tematica, pero si de

los productos, los relatos, mas no en quienes los narran, el WILLAQ.

La metodologia desarrollada es educacional cualitativa de corte etnogréfico. La data se
recopil6 a partir de entrevistas a distintos actores, padres de familia, maestros y
estudiantes de lacomunidad y la escuela. Esta investigacion fue realizada en la Institucion
Educativa 54143 “Luz en los Andes”, en la comunidad de Churrubamba, distrito Pacucha,
provincia de Andahuaylas, departamento de Apurimac. Los datos se obtuvieron a través
de la técnica de las entrevistas y la realizacion de un grupo focal, realizados en la lengua

de los participantes, el quechua.

Se muestra las evidencias sobre los resultados obtenidos en torno al willag, considerado
como un actor, transmisor de cultura y valores trascendentales andinos, que su practica
es fundamental para que la cultura siga trascendiendo; asimismo, se nota cierto
debilitamiento en el ejercicio de esta préactica, evidenciado en la menor continuidad de la
accion de narrar, lo que esta trayendo, como consecuencia, la pérdida de la transmision
de muchos saberes y valores de la cultura andina y, por ello, creemos que desde la escuela
se puede recuperar esta practica y devolvérsela a la comunidad, asumiendo los docentes

el rol de los willaq.



Se concluye que las sociedades de hoy, asi como las nuevas generaciones, pueden
promover estas practicas que fomentan el respeto entre las personas y el respeto entre las
personas Yy la naturaleza. Sabemos que es un reto, ya que lo oral muchas veces corre el

riesgo de ir perdiéndose en el tiempo, pero esta en nuestras manos recuperarla.

Palabras clave: willag, valores, conocimientos, cultura andina, formacién ciudadana,



ABSTRACT

This dissertation explains how are transfer the values in the Andean culture via the
Willaks. The author considers this is a manner to form children in all kind of education

and instruction.

The research is exploratory because there are no other researchers like this one. There are
studies which focus their attention in the product, the story, but not un the actor the person
who tells. The methodology is qualitative. Interviews with parents, teachers and students
were taken to collect the opinions of the different actors of the community and the school.
This investigation was carried in the school 54143 “Luz en los Andes”, in the community
Churrubamba, district Pacucha, province Andahuaylas and department Apurimac. We
collect the data through the technique of interview that was performing in the language

of the participants,

The research demonstrated that willag is essential in the transmission, continuity and
transcendence of the Andean cultural knowledge. In the other hand, there were shown a
disinterest to continue the practice of tell stories with the consequence of losing pieces of
knowledge and values. The author argued that school could be the place for recovering
this practice and that intercultural bilingual teacher would be the new willag. Finally, we
conclude that nowadays it is necessary to promote actions with the willag in order to learn

about respect among the people and between the people and the environment

Keywords: willag, knowledge and values, Andean culture, civic formation, children.



PISIY RIMAYLLAPI

Kay hamuy llankay llankakurga llachnapaq willag agente transmisor de valores
nisganman hina kay quechua llantanchispi chaynallatag imaynas warmakunata
yachachin, chay pagmi kay llankay tipo explorarorio interpretativo nisganwan
llankakurga, chaynallataq enfoque cualitativo nisqanwan, kaymi ruwakurga payanapaq
runakunamanta tukuy ima yachasganta. Chaypagmi kikin runakunata tapurganiku kay
yachaywasi 54143 “Luz en los Andes” nisqanman, kay yachaywasita tarinchis
Churrubamba llagtapi, Distrito Pacucha, provincia Andahuaylas, departamento Apurimac
nisganpi.Chaynallataq runa rimakusganmanta payarganiku kay técnica de entrevistas
nisganwan, kay runakuna kargaku, kimsa yachachigkuna, iskay tayta mamakuna, kimsa

warmakuna, chaypagmi tapuykunata ruwarganiku runa simipi.

Chaynallataq kay llankaypi tarirganiku kay willag allin ruwasganta tukuy ima
yachasganta willakuspan tiyaq masinkunata, pay rayku kay yachaykuna hinallataq
willakuykuna ullarimungakurag gipa runa gamugkuna. Aswantaq mana llankarispa
willag hina, chaynallataq mana willaspa kay willakuykunata, chinkarunga kay tukuy
sumaq willaykuna chaynallataq yachaykuna llagtanchismanta. Chay rayku
yachawasimanta llankana kay willagkuna kutimunanpaq llagtanchisman. Chay pagmi
yachachigkuna willag hina kananku. Kay kunan tillasqanchispi sociedad nisganpi,
llankananchis allin willag kananchigpaq, willaykunatag apananchigpag gipa
gamusgankuta, hinallatag allin tiyananchigpaq runa masinchiswan, llagtanchispi tukuy
ima kasganta wifiaykuna uywakuna qugaychaspa, kunan punchawkunapiga manafia
gugaychanku. Kay ruwayga sasan kamga, runa simiga runapin kawsan, runapin purin
chay rayku runa manafia rumaruptin runapin wafun, chaymi makinchispi kachkan

kutichina.



Rimana kipuy: willag, agente transmisor nisgan, valores nisgan quechua runakunapi,

formacion cuidadana nisgan, warmakuna.
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INTRODUCCION

La humanidad experimenta, a lo largo de su historia, una serie de cambios y continuidades
y en estos se reconoce la importancia de relacionarse e ir heredando aquello que mantiene
viva a una sociedad o cultura en particular. La capacidad de comunicarse con los
semejantes va trazando, de una manera u otra, el camino en el que se transitan los saberes,
valores, modos de vida, espiritualidades etc., que una cultura posee; en tal sentido, “La
vida en sociedad ha requerido de un sistema eficiente de comunicacién y ha sido

precisamente el lenguaje lo que ha promovido la socializacién.” (Alvarez, 2001, p.1).

Es por ello que, “La aparicion de oralidad, como sistema de expresion, es muy antigua y
se corresponde a otras caracteristicas de la especie humana.” (Alvarez, 2001, p.1) La
oralidad nos ha acompafado desde tiempos remotos, practicamente desde nuestra
existencia humana. “... [S]e sabe que la oralidad es tan vieja como la humanidad
parlante...” (Monsonyi,1989, p.7) De esta manera, fue que oralmente se han ido
transmitiendo muchos de los conocimientos y valores afios tras afios, de generacion en
generacion. “[Durante largo tiempo, el Unico sistema de expresion de hombres y mujeres
y también de transmision de conocimientos y tradiciones” (Alvarez, 2001, p.1). Esta
investigacién centra su préactica manifestando su importancia pedagdgica y su aporte en
la cultura andina y la formacion de valores en los estudiantes de educacion primaria 54143

“Luz en los andes” Churrubamba.

La oralidad es considerada como un fundamento necesario dentro de la cultura
comunicacional de la humanidad. “Nuestra propia memoria colectiva atestigua que hace
apenas 100 afios la mayoria de los habitantes de todos los paises, sin excepcion, ignoraban

0 poco menos la lectoescritura” (Monsonyi, 1989, p.5). Ante las expresiones anteriores

12



se concluye la existencia de sociedades agrafas, durante muchos afios son consideradas

como historia contemporanea y en el mismo uso de la oralidad dentro de una comunidad.

...este interés por instruir, formar o adoctrinar tiene su origen en la literatura oral,
la literatura tradicional que se ha transmitido a lo largo de los afios de padres a
hijos, a través de relatos, refranes, sentencias, canciones... que se oian tanto en las

plazas como alrededor del fuego en las cocinas. (Etxaniz, 2011, p.76)

Del mismo modo, en la cultura andina podemos encontrar que la oralidad ha sido un
medio importante de transmision de saberes y valores, tal como lo sefiala el Ministerio de
Cultura: “Dentro de sus caracteristicas se encuentran ser principalmente de transmisién
oral”. “Los conocimientos tradicionales de los pueblos indigenas u originarios forman
parte de su vision holistica del mundo y estan enraizados en sus territorios” (Pagina web
del Ministerio de Cultura) y es por ello que muchos de sus saberes y valores estan
relacionados con la naturaleza y el cuidado de la misma. Asimismo, “el vector esencial
de transmisién de conocimientos de valores culturales y sociales y de la memoria
colectiva, la tradicién oral construye una de las principales formas de educacion de las

sociedades humana.” (Unesco, 2011, p.7).

Es por ello que estamos argumentando la necesaria presencia del WILLAQ como
fundamento pedagogico en la transmisién de cultura y sus respectivos valores. Los
docentes de esta region utilizan estas experiencias, desde las acciones pedagogicas que
contribuyen con la formacion. Estos se dan a conocer mediante los relatos, impartidos en
el dia a dia, resultado de la interaccion con el entorno en que se encuentran. Estos
“conocimientos tradicionales hacen referencia al sistema de conocimiento desarrollado
por los pueblos indigenas u originarios a partir de su propia cultura e interaccion con su
entorno natural y el cosmos.” (Ministerio de Cultura). Ellos, ademas de ser importantes

dentro de una cultura andina, también “Infunden un sentimiento de pertenencia y
13



continuidad, creando un vinculo entre presente y pasado contribuyendo con ello a lo
cohesion social.” (ibidem). Los relatos transmitidos por los WILLAQ son testimonios del
pasado y del presente que se transmiten de forma verbal por un pueblo (Ministerio de
Cultura) y, en ese sentido, el WILLAQ posee una valiosa informacién sobre el pasado y
presente de su cultura, que transmite en su comunidad, para mantener vivos los saberes
de la misma, por lo que contribuyen en la formacién de identidad de los estudiantes de

educacion primaria 54143 “Luz en los andes” Churrubamba.

De esta manera, en la transmision de saberes y valores y en la formacion de los nifios?, el
WILLAQ juega un rol importante, dado que, a través de los relatos, va formando a las
personas que le rodea. Teniendo en cuenta la definicion de WILLAQ, que proviene del
vocablo quechua y basado en las experiencias de la comunidad significa el que cuenta o

narra relatos.

“Asi, por ejemplo, en las culturas populares urbanas el narrador de episodios
tomados de la vida real, de historias del presente que envuelven a todos los
participantes, de chistes y anécdotas recogidos sobre la base de los comentarios a
flor de labio, es un personaje por lo menos tan importante como el depositario de

los relatos e “historias viejas”. (Monsonyi,1989)

La presente investigacion se desarrollé en la comunidad de Churrubamba, distrito de
Pacucha, provincia de Andahuaylas, departamento de Apurimac. El trabajo de
investigacion es exploratorio de corte etnogréafico y esté estructurado en cuatro capitulos

que se detallaran brevemente.

! Siguiendo las normas de gramaticales vigentes, utilizamos el género masculino como el género no
marcado de la oposicion gramatical masculino/femenino para referirnos tanto a los varones como a las
mujeres.

14



En el capitulo uno se da cuenta del planteamiento del problema, el objetivo
general y los objetivos especificos de la investigacion. Se explicita la justificacion
del estudio, es decir, la necesidad de realizar una investigacion que dé cuenta de
la importancia del reconocer e identificar el rol del WILLAQ como estrategia
pedagdgica para la transmisor de valores, saberes y para contribuir con la
formacion ciudadana de los nifios EIB de la escuela 54143 “Luz en los andes™

Churrubamba.; también se explican las limitaciones y la viabilidad del estudio.

En el capitulo dos, “Marco teorico”, se incluyen los antecedentes, nacionales e
internacionales, que proporcionan el soporte necesario para el trabajo realizado; ademas

se explicitan las definiciones relacionadas con la investigacion.

El capitulo tres presenta la fundamentacion del método y del tipo de investigacion
utilizado en esta tesis; asimismo, se muestran los resultados del estudio, se describe los
procedimientos de recoleccion de datos; en lo referente al plan de analisis, se muestra el

analisis de las entrevistas realizadas a los participantes.

En el cuarto capitulo se presentan las conclusiones del estudio realizado; asimismo, a
partir de las conclusiones, esbozamos recomendaciones dirigidas a los docentes rurales
de la comunidad, que esperamos sean tomadas en cuenta en la practica pedagdgica. Las

referencias bibliograficas y los anexos cierran la tesis.

Es importante decir que esta tesis no solamente tiene el fin de adquirir el titulo de
licenciada, sino que busca aportar la sociedad del conocimiento sobre lo diversa y
compleja que es nuestra cultura oral andina. Se busca fomentar e incentivar a las presentes
y nuevas generaciones a investigar sobre la cultura andina a fin de que sea comprendida

en profundidad, tanto por los mismos andinos como por los no andinos y se entienda el
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valor de la oralidad en un mundo que ha sobrevalorado lo escribal. (Biondi y Zapata

2006).
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CAPITULO 1: PROBLEMA DE INVESTIGACION

1.1. Planteamiento de problema

WILLAQ es un término quechua que significa “el que cuenta o el que narra”, es una
persona que relata, no porque esa sea su labor impuesta sino porque es parte de su vivir y
su cultura. En este sentido, el willag, realiza una labor importante para su cultura, ya que
ser el emisor del bagaje cultural no es una labor cualquiera, sino una gran responsabilidad
con quienes forman parte de su cultura, la comunidad andina. Mata (1994) en la cita de

Boito sostiene:

Tanto en la esfera de la emision como en la recepcion existe produccion de sentido
y no mera transferencia de los primeros a los segundos (...) ser receptor, en
consecuencia, no ser pasivo recipiente o0 mecanico decodificador. Es ser un actor

sin cuya accion el sentido quedaria en suspenso. (p.9)

Es por ello que los padres de familia, los abuelos y abuelas de la cultura andina, en su
intencion dar a conocer a sus hijos aquellos saberes ancestrales e historias de su cultura,
les narran relatos, para que, de ese modo, se transmita de generacion en generacion,
convirtiéndose asi ellos y ellas en WILLAQ. A diferencia de la cultura occidental, donde
muchos de los conocimientos estan escritos y, si uno desea saber cOmo es que se vivia
antes o cudles eran sus saberes, se pueden leer y analizar los escritos dejados por sus
antecesores, en la cultura andina, gran parte del legado, esta en la memoria oral; asi, quien
transmite los saberes, a través de los relatos, se convierte en un WILLAQ y cumple un
rol primordial e importante, que es el mantener y comunicar saberes, historia, quehaceres,

quereres y valores de la cultura.
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Los pueblos indigenas han desarrollado una oralidad importante, sobre la cual sus
pobladores han construido su identidad, su forma de pensar, su episteme, su idiosincrasia,
su sistema de conocimientos y de valores (Biondi y Zapata 2006). En este contexto, el
WILLAQ, es un agente importante en la cultura, ya que la experiencia cultural quechua
ha demostrado que es un transmisor de valores en los nifios de la escuela primaria 54143
“Luz en los andes” Churrubamba. Es por ello que el WILLAQ en sus intervenciones
utiliza su experiencia, su cultura y su forma de expresar las historias. Es decir, estrategias

de carécter suprasegmental y paraverbal,

Es asi que los padres, en el proceso de aprendizaje de sus hijos, incluyen los relatos que
van narrando de manera espontanea y natural en distintos contextos y momentos del dia,
no como una mera rutina, porque, los relatos indigenas tienen algo especial: los saberes
propios. En este sentido, cuando un padre de familia narra un relato a su hijo o hija es

para transmitir los saberes que sus padres también le transmitieron a él cuando era nifio.

En la cultura andina los relatos versan sobre el entorno social propio y el proceso y
desarrollo de como se da la narracion de los mismos esta ligado a las formas culturales
de narrar. Asi los saberes y valores se transmiten dentro de las actividades socioculturales
propias, por ejemplo: mientras se estad en una cosecha de papa, mientras se preparan la
comida o, simplemente, mientras se dirigen a la chacra en una larga caminata,

convirtiéndose asi los padres en WILLAQ.

En un relato se puede encontrar patrones de conducta, es decir, conocimientos basicos del
contexto, valores, identidad, historia de los antepasados, etc.; es asi como los nifios van
asimilando estos conocimientos y haciéndolos parte de su vida cotidiana, y ello permite
una convivencia armoniosa con su entorno social y ambiental. Por este motivo, es
necesario identificar la importancia del willag como trasmisor de los valores, y la

memoria de los pueblos, asi como el impacto que tienen los relatos en los nifios en la
18



cultura andina. Este rol de formacion en valores de los nifios, debe ser tomado en cuenta

en la escuela, por ser un recurso valioso para formacion de los nifios.

1.2. Formulacion del problema

¢Como contribuir con la formacion ciudadana de los estudiantes de educacion primaria

de la institucion educativa 54143 “Luz en los andes Churrubamba?

1.3. Justificacion del problema

La transmision de los valores y saberes propios es muy importante, por lo que se debe
tener presente en la formacion de los nifios de los pueblos andinos. Los padres buscan
mantener la actividad de trasmitir su cultura, a fin de asegurar su permanencia de
generacion en generacion, de manera que en un futuro su descendencia no se vuelva

insensible a su realidad y, sobre todo, a la armonia con la naturaleza.

Es necesario reconocer que los pueblos andinos tienen una tradicion oral muy rica y
variada; es decir, tienen distintas manifestaciones orales que han pasado de generacién en
generacion y estas deben ser reforzadas a través de la instruccion formal. Estas
manifestaciones, estas formas discursivas cuentan con reglas particulares que tienen un
valor en si mismas. 2 Por ello, se debe partir del conocimiento de estas précticas, de cuales
son las reglas sociales que determinan su construccién, de cuéles son las reglas que
definen las formas de comportamiento de los interlocutores, de cuales son las funciones

que tienen estos discursos dentro de la comunidad.

2 La instruccion formal no debe atentar con la conservacion de estas formas. No debe obviar estas practicas
orales con un fin pedagdgico de fortalecimiento del desarrollo de la lengua. No existe un fortalecimiento
de dominio de una lengua si no se parte de las practicas discursivas sociales a la cual pertenecen.
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La relacion que existe entre los valores culturales y las personas de una comunidad es
interdependiente ya que, esta en ellos el como comportarse dentro de su ambito cultural,
la relacion de padres a hijos, de vecinos y el ambiente natural su habitat. Es decir, le da
sentido de vida a los miembros de la comunidad, dado que “...estan impregnados de estos
valores culturales desde su tierna infancia, y estos valores tienen cierta influencia sobre
las tradiciones que conocen” (Vansina 1967, p.110).). Es por ello, que la concepcion del
mundo que tienen los pueblos depende de los valores que poseen y han aprendido a lo

largo del tiempo.

Es necesario tomar en cuenta la importancia de la transmisidn de saberes y valores en las
escuelas, debido a que los nifios tienen la percepcion de estos elementos desde muy
pequefios y la valoracion de lo que ellos conocen, dentro de sus aulas, permitira una
Optima formacion tanto en lo académico y personal, ya que el hecho de que sea practicado
por docentes que comparten la lengua y la cultura, fortalecera la identidad linguocultural

(Ballon 2008) del estudiante.

1.4. Limitaciones del estudio

La principal limitacion del estudio es que el trabajo de campo fue realizado en un corto
tiempo, se trabajo dos meses, mientras realizabamos nuestras practicas preprofesionales
en la comunidad; quiza con mas tiempo en la comunidad, se hubiese podido buscar a mas
WILLAQ. Es importante sefialar también que esta practica se esta perdiendo en la
comunidad y ya no se narran tantos relatos como antes y las personas manifiestan que han

ido olvidandolos y, en consecuencia, ellos estan dejando su rol de WILLAQ.

1.5 Viabilidad del estudio
A pesar de las dificultades arriba esbozadas, el estudio fue viable debido a que soy parte

de la comunidad y por ello la informacion obtenida fue adquirida de manera natural, en
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el contexto y con las personas conocedoras de los relatos en la lengua quechua; ademas,
el hecho de ser quechuahablante, asumida como parte de la comunidad, me da la ventaja
de sentirme participe a la hora de trabajar y, al saber los comuneros que compartiria los
resultados de mi trabajo con ellos, hubo disposicion de parte de la escuela y la comunidad

para darme facilidades para realizar mi estudio.
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CAPITULO II: MARCO TEORICO REFERENCIAL

2.1. Antecedentes.

2.1.1. Antecedentes internacionales

Alvarez (2012): “Los relatos de tradicion oral y la problematica de su
descontextualizacion y re-significacion (sic) en el contexto escolar.” Este estudio tiene la
intencion de descubrir qué nuevos descubrimientos nos da la tradicion oral, en palabras
de la autora: “abrir nuevos interrogantes sobre viejas practicas”. Para ello, se realizo el
trabajo de campo en dos zonas linguisticas de comunidades indigenas de México situadas
en Veracruz y Chiapas, en las que se hablan las lenguas totonaco y maya tojolabal. El
estudio fue de tipo exploratorio, dado que se buscaba abrir nuevas incognitas acerca de

las antiguas préacticas:

“...un estudio de casos que no pretende abarcar el universo posible, sino que se
limita a visibilizar una problematica planteando cuestionamientos, y socializando
los conocimientos indigenas, sus practicas y sus discursos desde la l6gica cultural

de estos pueblos.” (Alvarez 2012, p.4)

Sabemos que un estudio de casos trata de visibilizar un problema; en esta investigacion
se buscd también cuestionar y socializar los conocimientos indigenas, sus practicas y sus
discursos desde la l6gica cultural de estos pueblos; es decir, se quiso evidenciar la manera
que tienen estos grupos de percibir el mundo, describir como es su tradicion oral y cdmo
la palabra de sus ancestros forma parte de su legado cultural. El analisis consideré la
composicion de los relatos junto a la transmision oral y el arte de narrar. La primera linea
de analisis, 0 aspecto fundamental para realizar este estudio, consistio en la descripcion y
comprension de los aspectos fundamentales de la practica de la narracion de la tradicion
oral en la que participan los nifios indigenas, ademas de la relacion que tiene el narrador

con su audiencia. Se sefiala que esta investigacion no abarca la oralidad en su
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complejidad, sino que se enfoca en los relatos que estan presentes en las comunidades de
origen y que estan dirigidos particularmente a nifios, porque los relatos de la cultura
infantil tienen como funcion primordial el advertir los riesgos y peligros en las
comunidades, del mismo modo, el transmitir valores. Las conclusiones a las que se
llegaron fueron que los relatos de tradicion oral sufren transformaciones propias de la
dindmica de relatos de creacion colectiva-anénima y que no se fijan a través de la
escritura. EI dinamismo de la humanidad a través de los tiempos provoca que los relatos

se resignifiquen de acuerdo al contexto historico, geografico y cultural.

De esa manera, se hallan relatos que circulan tanto en Europa como en América que
conserva los motivos, el sentido y la funcién de los mismos. La figura del narrador es
importante en la transmisién de los relatos porque a través de su performance, el relato
se resignifica y se actualiza mediante el narrador. Es el vehiculo transmisor de los
ancestros, toma la voz de los ancianos y las trae al presente. Esta transmision cara a cara
en el presente y en el espacio mismo en el que ocurrieron los hechos narrados ofrece un

contexto y significatividad imposible de reemplazar por los textos escritos.

Forero (2009) ““Los cuentos de tradicion oral como mecanismo de trasmision de saberes
ancestrales relacionados con la naturaleza, en comunidades de la microcuenca del rio
Chimborazo.” Se trata de una investigacion que tiene como objetivo “identificar los
espacios y la importancia que de los relatos de tradicion oral como medio de transmision
de los saberes ancestrales, relacionados con el medio ambiente en comunidades de la

microcuenca del rio Chimborazo.” (p.3).

La metodologia aplicada para el estudio corresponde al enfoque cualitativo
interpretativo. La muestra esta conformada 61 nifios de 10 a 13 afios de las tres
comunidades de la microcuenca. Este nimero representa la totalidad de nifios y nifias

matriculados en 5to, 6to y 7mo, a excepcion de Condor Huasi, en el que la escuela solo
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tiene hasta 5to nivel. Al momento de aplicar la entrevista se cred un espacio ladico, con
relatos, juegos, rondas. Se busco recoger la informacién de forma natural, es decir, que
los nifios se sientan como en un juego. También se conto con el apoyo de cinco madres y
cinco padres de familia, ademas de tres hombres “cuenteros populares” y profesoras y
profesores de las comunidades: comunidad Chimborazo, comunidad Céndor Huasi y

comunidad Sanja Pampa.

Para la recoleccién de informacidn se utilizaron entrevistas semiestructuradas aplicadas
a los nifios y un grupo focal con informantes calificados. Como instrumentos, se utilizo
la ficha “cuéntame un cuento” y se realizo un taller de pintura y relatos con nifios y nifias.
Durante la etapa de recoleccién de informacion con nifios y adultos se aplicaron los
principios de las fichas de capitalizacion de experiencias, eso quiere decir que la
capitalizacion de experiencias recoge, valora, rescata el aprendizaje de las personas que

han participado en una experiencia.

A partir de dicha investigacion, se lleg6 a la conclusion de que los relatos de la tradicién
oral son herramientas de trasmision de los conocimientos y saberes ancestrales
construidos colectivamente que una comunidad o sociedad considera esenciales para la
vida. Estos relatos tienen un alto contenido pedagdgico y son como “una escuela para la
vida”, en la que dialogan diversos saberes. En las comunidades de la microcuenca del rio
Chimborazo, existen relatos de tradicion oral propios o locales. Ademas, existe una fuerte
relacion entre los relatos locales y la naturaleza. Por lo tanto, es viable el uso de estos

relatos en procesos de educacion ambiental con enfoque cultural en esta zona.

Garcia (2014) “El cuento como medio de transmision de valores”. Se realizd una

investigacion en el centro Nuestra Sefiora de la Piedad en Herrera de Pisuerga -Espafia,
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que tiene el objetivo de mostrar “el potencial educativo que tiene el cuento como medio

de transmision de valores y como medio educativo” (p.1).

Los cuentos son entendidos como una herramienta para relacionarse con los demas y
adquirir progresivamente pautas elementales de convivencia y relacion social, asi como
para ejercitarse en la resolucion pacifica de conflictos. La metodologia esta basada en la
actividad de ensefianza- aprendizaje y se tomaron en cuenta las caracteristicas propias de
los nifios, sus conocimientos previos, sus niveles de desarrollo, siendo asi una
metodologia activa/ participativa. El aula era conflictiva en lo que se refiere a impartir los

valores y respetarlos.

La muestra estuvo compuesta por veintitrés alumnos, diez eran nifias y trece nifios. Para
realizar el estudio, se realiz6 una lista con valores, seleccionados de acuerdo al criterio de
la investigadora. Estos valores fueron puestos en préctica en el aula a través de unidades
didacticas, en las que los cuentos fueron centrales, porque se asumia que estos son muy
importantes en la etapa infantil, debido a que despiertan el interés en los estudiantes; a
partir de las reacciones de los nifios frente a los cuentos, se observaba de qué manera estos

influian en las actitudes y comportamientos de los nifios.

Utilizando esta metodologia, se llevaron a cabo actividades grupales e individuales que
involucren la participacion y la cooperacion entre el alumnado. En cuanto a la
metodologia, se trabajo con enfoque cualitativo. Los resultados de esta metodologia
fueron satisfactorios, los alumnos empezaron a familiarizarse con los valores
directamente, de manera muy atractiva con los cuentos, esto reveld que estos son un
recurso motivador, que sirvio como hilo conductor de la unidad didactica. Las
conclusiones a las que se arribaron fueron que el cuento en la etapa infantil es de vital

importancia para transmitir valores; asimismo que es menester que el alumno tome
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conciencia de la importancia que tiene la lectura, no solo como via para educar en valores

sino para el resto de funciones pedagogicas (Molina Prieto, 2008).

Se concluy6 también que para el nifio, la misma palabra “cuento” le crea un interés y una
motivacion que hay que aprovechar; los nifios asimilan lo que ocurre en el cuento y les

hace reflexionar, sobre todo, actitudinalmente.

Rivero Vasquez, (2016). “Tradicion oral colombiana y desarrollo de la lengua oral de
grado transicion: Proyecto de aula,” Se busco analizar la influencia de la tradicion oral en
el desarrollo de la lengua en nifios de primer grado de educacién para estudiar el impacto
social que tendria, dentro de la comunidad educativa, el hecho de revivir las tradiciones
orales, consideradas desde siempre como el vehiculo transmisor de conocimientos y

sabiduria entre generaciones.

La investigacion fue de tipo accion/participativa y se llevo a cabo a través de un proyecto
de aula en el Colegio “CED la Concepcion”. El escenario brindaba la oportunidad de
promover diferentes usos de la oralidad, entre los que se encontraba un ambiente
agradable y significativo para los nifios, en el cual ellos podian ir adquiriendo habilidades
orales mientras jugaban, imaginaban, creaban y exploraban. Para este estudio se
consideraron 14 sesiones, cada una de 40 minutos, en ellas, se hizo uso de elementos
orales importantes como: leyendas, recetas, conjuros, trabalenguas y rondas. Se conto con
la participacion de 25 nifios, a los cuales se les realiz6 una evaluacion inicial de las
caracteristicas de la comunicacion. Ademas, se contd con la participacion de padres de

familia a quienes se les realizo una encuentra antes y después del proyecto.

Los resultados de la investigacion: “mostraron un uso mas frecuente y diverso de la
lengua oral, integracion de los padres al proyecto y aumento de la comunicacion sobre la

tradicion oral en sus hogares.”
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2.1.2 Antecedentes nacionales

Condori Mamani (2010) “Relatos andinos para la produccion de textos en los nifios del
I11 ciclo en la IEP. No 72595 de Keska- Arapa.” Es una investigacion que tuvo como
objetivo principal: “Describir los relatos andinos para incorporar en las sesiones de
aprendizaje para la produccion de textos literarios de nifios y nifias del Il ciclo de la

Institucion Educativa Primaria No 72595 de Keska, del distrito Arapa.” (p.3).

En esta investigacion se buscé recrear la vida de los personajes e identificarse con ellos,
puesto que se asumia que ello permitiria, por un lado, vivir una serie de experiencias y
momentos que ayudaria a que los nifios obtengan mayor seguridad en si mismos,
integrarse y formar parte de la EIB para ello es importante revalorar la cultura andina,
mediante los relatos andinos y poseer una apropiada comunicacion; y, por otro lado,
reafirmar la identidad cultural de los alumnos, a través de la elaboracion de textos
literarios con el uso de relatos andinos del mismo lugar. La muestra esta representada por
los estudiantes del 111 Ciclo, 1° y 2°, grados conformados por 18 estudiantes, 15 padres

de familia y 3 docentes escogidos al azar.

En el proyecto para incorporar los relatos andinos en sesiones de aprendizaje para la
produccién de textos literarios de los nifios del Il ciclo de la institucién Educativa
Primaria No 72595 de Keska, del distrito de Arapa se llegé a la siguiente conclusion. La
investigacion logré comprobar que la incorporacion de relatos de la tradicion andina en
las sesiones de aprendizaje permitia la recuperacion de saberes y una comunicacién mas

eficaz y asertiva en la EIB.

Quispe (2011) “La mitologia andina para la formacion de valores andinos en las nifas y
nifias del V ciclo de la I.E.P. N° 72623 de Picaflor Cututuni- Arapa”. Esta investigacion
busca promover los valores andinos en el aprendizaje los nifios y dar respuesta a esta

interrogante: “; De qué manera los mitos andinos se incorporan en la formacion de valores
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andinos de las nifias y nifias del V Ciclo de la Institucion Educativa Primaria N° 72623

de Picaflor Cututuni del distrito de Arapa durante el afio 2010?” (p.2).

La respuesta es que se logra con la ensefianza de una actividad de interaprendizaje, en el
salon de clases, acerca de la mitologia andina del contexto de los nifios e incorporando en
los saberes fundamentales del estudiante. Es decir, al identificar, recopilar e interpretar
los mitos andinos para la formacién de valores andinos, la convivencia intercultural e
integrarlos en las sesiones de aprendizaje para la produccion de textos literarios y no

literarios de las nifias y nifos.

Teniendo siempre en cuenta la integracion de los mitos andinos en las sesiones de
interaprendizaje. Para emprender la investigacion se deslindé la estrategia metodoldgica
de trabajo con el tipo y disefio de la investigacion que fue descriptivo, no experimental
de nivel exploratorio. Se trabajoé con una muestra de dieciséis estudiantes de V ciclo, es
decir, quinto y sexto grado; veinte padres de familia y tres docentes que laboran en la

escuela multigrado.

En lo que a las técnicas de investigacion se trata, estas fueron la observacion y la encuesta
para saber en su casa Yy escuela el trato que reciben de parte de sus padres y docentes
frente a los nifios dentro y fuera del aula. Las conclusiones de la investigacion son que
queda comprobado que se debe incorporar los mitos andinos en las actividades
pedagogicas para la formacion de valores andinos para la convivencia intercultural, que
los docentes en la actividad diaria deben enfatizar con la ensefianza y aprendizaje de los
mitos que son relatos orales de la literatura andina y, que los padres de familia deben de

apoyar en las actividades académicas a nivel del aula y de la escuela.” (p. 9)

Chumbilla y Lépez (2015) “El cuento como estrategia para estimular el desarrollo de

valores morales en los nifios de 4 afos de la I.E.l. No 196 “Glorioso San Carlos” de la
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ciudad de Puno — 2015.” Esta investigacion nace luego de comprobar que existe
desinterés de los docentes de educacion inicial en la region de Puno en particular y del
Pert en general, en el desarrollo de valores morales durante el ciclo escolar. Asi, se

plantea la siguiente interrogante:

¢De qué manera la aplicacion de los relatos como estrategia influye para estimular
el desarrollo de valores morales en los nifios de 4 afios de la 1? E.I N° 196

“Glorioso San Carlos” de la ciudad de Puno - 2015?” (p.7).

Se formuld la siguiente hipotesis: “La aplicacion de los cuentos como estrategia influye
eficazmente a la estimulacion del desarrollo de valores morales en los nifios y nifias de 4
afios de la 1.LE.I N.° 196 “Glorioso San Carlos” de la ciudad de Puno — 2015 (pp.7-8) que
se buscd comprobar con la investigacion. El estudio realizado fue de tipo experimental y
el disefio pre- experimental, conformado por un grupo pre test (prueba de entrada) y post
test (prueba de salida). La muestra de investigacion estuvo constituida por 25 nifios que
fueron parte del tratamiento experimental. Finalmente se logra comprobar la hipétesis de

que, efectivamente, es posible desarrollarse valores con los cuentos.

Taype (2015) “Identidad cultural a partir del relato oral en los estudiantes de primer grado
nivel secundaria de “César Vallejo” Sausaya.” La investigacion busca fortalecer la
identidad cultural en estudiantes de primer grado de nivel primario a partir de la practica
de los relatos orales, desde el contexto sociocultural del espacio rural en el que viven las
personas. Se establecio como linea de investigacion el proceso ensefianza aprendizaje de
nifios y nifas indigenas. “La metodologia aplicada corresponde al paradigma naturalista
con enfoque cualitativo interpretativo, de tipo aplicada y proyectiva” (vii). Este proyecto
fue de innovacion pedagogica y se recopilaron los datos en la localidad. Estos relatos
fueron contextualizados para ser trabajados en el aula como recurso didactico y ser

reconocidos como fuente de consulta de la sabiduria popular. La muestra estuvo
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conformada por 30 estudiantes, siete profesores, cinco padres de familia. Los
instrumentos que se aplicaron fueron la observacion participante, la guia de entrevista y

el cuestionario. Las conclusiones fueron:

...no se incorporan los saberes locales de la oralidad tradicional como mitos,
leyendas vy los relatos al sistema educativo local, por lo que el sistema de creencias
ancestrales no contribuye a cultivar la identidad cultural en los estudiantes. Los
sustentos tedricos en los que la propuesta se trabajo, son expuestos por Arguedas,
Pefialoza, Valladares, entre otros que son expuestos en el marco tedrico de la

investigacion. (viii)

La revision de los antecedentes internacionales y nacionales nos ha proporcionado
informacidn sobre la importancia de los relatos en la formacion de los nifios y como estos
pueden influir como parte de la formacion de su cultura civismo amor respeto y formacion
ciudadana, entre otros valores a partir de la presencia en los procesos de ensefianza

aprendizaje del WILLAQ.

Estos antecedentes ubicados en otras regiones dl mundo nos demuestran que sus culturas
y tradiciones también son fueron conocidas por personajes narradores de historia, cuentos
relatos que constituyen acciones para contribuir con la formacion de identidad delas
nuevas generaciones. Es por ello que el WILLAQ desde esta investigacion cientifica
educacional nos permite disefiar acciones a los docentes para utilizar los valores histérico-
culturales de los mismos como estrategia didactica en la formacion ciudadana de los

estudiantes.

pero no hemos encontrado informacion sobre quién narra estos relatos, a quien en esta
investigacion llamamos WILLAQ. Si bien es cierto los relatos son importantes, cabe

resaltar que no se debe dejar de lado al narrador, maxime en las llamadas culturas orales
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(Biondi y Zapata, 206), dado que cumple un rol y responsabilidad dentro de una

comunidad, el de seguir reproduciéndolos en su lengua a los nifios. Alvarez (2011) afirma:

La figura del narrador es importante en la transmision de los relatos porque a través
de su performance el relato se resignifica y se actualiza mediante el narrador. En
ese acto el narrador es el vehiculo transmisor de los ancestros, toma la voz de lo/as

anciano/as y la vuelve presente. (p.98)

Asi, ademas de reconocer la importancia que tienen los relatos, es necesario trabajar

también en el narrador de los mimos y es este el tema que investigaremos en esta tesis.

2.2. Marco tedrico

2.2.1. Tradicion oral
La tradicion oral es la tecnologia de la palabra (Biondi y Zapata 2006) que permite

transmitir el legado cultural de una civilizacion de generacion en generacion, es gracias a
ella que se conservan los conocimientos ancestrales hasta la actualidad en la memoria de

los pueblos que no guardan este conocimiento en soporte escrito; para Unesco:

El 4mbito “tradiciones y expresiones orales” abarca una inmensa variedad de
formas habladas, como proverbios, adivinanzas, relatos, canciones infantiles,
leyendas, mitos, cantos y poemas épicos, sortilegios, plegarias, salmodias,

canciones, representaciones dramaticas, etc. (Pagina web de la Unesco)

Como podemos ver, ese define tradicion oral a un conjunto de manifestaciones culturales,
que se pueden presentar en distintas culturas, como la andina. La tradicional oral ha
servido por mucho tiempo como medio de trasmisién cultural, para que de esa manera no
corra el riesgo de perderse. Unesco (2011) refiere que las tradiciones y expresiones orales
sirven para transmitir conocimientos, valores culturales y sociales y es una forma de

memoria colectiva. Las tradiciones orales son fundamentales para mantener vivas las
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culturas. Las tradiciones orales son fuentes historicas cuyo caracter propio esta
determinado por la forma que revisten: son orales o “no escritas” y tienen la particularidad
de que se cimientan de generacion en generacion en la memoria de los hombres.”
(Vansina, 1967, p.13). Si hablamos de pueblos que no poseen escritura y si se desea
conocer la historia de aquellos, la fuente confiable y accesible seria la tradicién oral.

Céceres (2006) afirma:

La tradicion oral es la historia de un pueblo, de una sociedad que avanza a través
de sus vivencias y sus tradiciones, donde la palabra es el vehiculo de emociones, de
motivos, temas en estructuras y formas recibidas oralmente por una cadena de

transmisores y depositarios, quienes a su vez son sus re-elaboradores. (p.199)

Este conocimiento cultural es la columna vertebral de cada pueblo. La tradicién oral en
el Per( no esta solamente referida a la recoleccion de mitos y canciones de una tradicion
literaria que conocemos poco, sino que esta enmarcada en la vida diaria, en un presente -
aqui y ahora- que a cada instante configura representaciones imaginarias sobre la base de
mecanismos asociados a la lengua oral. (Biondi y Zapata 1994, p 454). Ademas, algo muy
interesante de la tradicion oral es la dindmica que posee al ser reproducida
generacionalmente, precisamente por su condicion de ser oral (Alvarez, 2012). Ademas,
es importante afiadir que la Unesco declaré que la tradicion oral es patrimonio inmaterial,
“Las tradiciones y expresiones orales constituyen uno de los distintos ambitos en los que

se manifiesta el patrimonio cultural inmaterial” (Unesco, 2011, p. 9)

2.2.2. Oralidad andina
Como se sabe las culturas andinas han desarrollado historicamente, como cultura en el
mundo, un conjunto de saberes y estos en las llamadas “culturas orales” se conservan no

en documentos escritos sino a través de otro tipo de fuentes, podriamos decirlo de manera
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general en las fuentes orales. En la lengua quechua, una de las maneras de transmitir los

saberes es desde los WILLAQ, que se recrean de generacion en generacion:

La tradicion oral siempre constituyo la principal herramienta para transmitir las
ensefianzas a las nuevas generaciones, para imprimir en su conciencia su identidad
cultural, para crear habitos que garanticen la autoexplotacion de sus habilidades
espirituales y manuales; en suma, para contribuir en el desarrollo de la sociedad.
Educar en el mundo kichwa significaba compartir con aquello que estd a su
alrededor; el entorno constituia la gran escuela, el espacio adecuado para entrenar
su mente y poner en juego su ingenio y creatividad.” (Kowi, Ayala, Guerrero,

Valarezo, Salazar, Medina, Z0figa. 2011, p.62)

Fue a través de la oralidad y especificamente mediante el WILLAQ, es decir, el que
cuenta o narra, que se transmitian valores con los cuales se formaban los pueblos. En la
actualidad, aun se puede percibir en distintas comunidades andinas que respetan a los
suyos y valoran el espacio en el que se desplazan o conviven y eso no quiere decir que
esté aislado del mundo actual o que no tengan ideas que puedan aportar al bienestar de
esta sociedad. Como se sabe, el quechua es una lengua que sufre discriminacion por parte
de diversos grupos, incluso, de los mismos guechuahablantes que han internalizado
ciertos prejuicios (Caceres 2006). Se tiene muchas veces el concepto errado de que los
pueblos andinos, por tener una diferente manera de percibir el mundo estan “retrasados”
0 que simplemente sus saberes y la forma como conciben sus ideas son invalidos. Una de
las razones para ello esta en el hecho de que existe desigualdad en la valoracion entre la
oralidad y la escribalidad (Biondi y Zapata 2006) con la sobrevaloracion de la
escribalidad, ademas del hecho de que existe la discriminacion linguistica y el castellano
es la lengua de prestigio mientras que el quechua se relaciona con los grupos sojuzgados
(Nufiez, 2015). Ante esta identificacion del castellano como la lengua hegemonica y el
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sistema escribal como el superior, el quechua y la oralidad han ido perdiendo su prestigio
y, por ende, quienes utilizan esta lengua y esta tecnologia de la palabra se convierten en
los desprestigiados. De este modo, los saberes transmitidos oralmente pierdan su valor
frente a los escritos, a los que se les otorga “validez cientifica”. ES menester reconocer el
valor de la oralidad, el efecto que tiene la lengua oral cuando las palabras fluyen, se puede
oir ademas el tono, el timbre la suavidad o con la dureza que se habla: juega mucho, pues
estos aspectos captan la atencion de quien oye, “..retornar a la palabra es recuperar el
contacto, ofrecer alternativas al megaproyecto de convertir los libros en otros tantos
mecanismos virtuales digitales y, sobre todo, continuar conversando, continuar
redondeando cara a cara, cuerpo a cuerpo, cultura a cultura” (Abello, 2015,p.14). La
tradicion oral en el Per( no ese circunscribe a la recoleccion de mitos y canciones de
alguna cultura cuya oralitura (Chikangana, 2014), sino estd enmarcada en la vida diaria,
en un presente -aqui y ahora- que a cada instante configura representaciones imaginarias

sobre la base de mecanismos asociados a la lengua oral. (Biondi y Zapata, 1994. p.454)

2.2.3. Oralidad y cultura

La oralidad dentro de las culturas es muy importante, pues es parte de su diario vivir y es
el medio por el cual se expresan sus sentimientos, emociones y los saberes, que es a lo
que nos estamos enfocando. “La lengua es un elemento identificador de una etnia cuando
es hablada exclusivamente por ella, pero junto con ese rasgo esta la cultura, la historia, el
territorio, el fenotipo” (NUfiez 2015, p.190). Dentro de sus actividades diarias ya sea en
el hogar, preparando los alimentos para comerlos en casa en el desayuno o la cena o para
comerlos fuera, o sea, en el campo al llevar a pastorear los animales --donde al mediodia
suelen ingerir sus alimentos llevados en un mantel Ilamado “suysuna” o en el campo
cuando siembran, cosechan , chakmian, es decir, preparan la tierra, en estos eventos y

otros -- la poblacion andina estd en una constante interaccion consigo misma y con los
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demas. Boito (2000) menciona que la oralidad posibilita que la cultura de un grupo sea
dindmica y creativa y que, a partir de este intercambio de relatos orales, el proceso social
que se desarrolla sea una experiencia en la que se puedan crear y valorar los elementos

que forman parte de ella.

Para el caso de la cultura andina, en los espacios de interaccion se cuentan relatos y una
persona asume el rol de WILLAQ), en este ambiente donde se hace una labor conjunta en
el campo puede haber méas de un WILLAQ, por ser jornadas largas y conjuntas. Boito
(2000) refiere que lo oral sirve como punto de encuentro desde donde contar e
intercambiar las historias y también como lugar para compartir las experiencias y donde
las personas sienten que pertenecen a un lugar y a una cultura determinada. Es por ello
que, en este proceso, la lengua juega un rol primordial, ya que a través de ella se transmite

aquello que los que son parte de la comunidad necesitan saber.

En estas actividades, la presencia de los nifios es fundamental, pues para los padres es un
apoyo Yy, fundamentalmente, deben aprender hacer y ser, ademas de valorar las
actividades que realizan. “La participacion de nifios y nifias en la economia familiar
trasciende la funcién meramente econdmica: el trabajo tiene también un significado social
y cultural y una funcion socializadora porque prepara a nifios y nifias para desempefiarse
como adultos competentes en su comunidad” (NUfiez, 2015, p 184). De ese modo, los
nifios se ven involucrados en los quehaceres de la familia, mientras van asimilando los
relatos narrados durante las jornadas de trabajo. Dentro de los aprendizajes que se dan a
conocer por el willag, estan la comunicacion y la relacion con su entorno, el lugar donde
se desarrolla. Para que puedan captar el mensaje o la moraleja de los relatos es necesario
que también sean buenos oidores. Respecto a ello, Nufiez (2015) menciona que, dentro

de la sociedad oral, el oido también es un sentido predominante, ya que al ser una
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comunicacion personal existe una actitud magica respecto a la palabra, el cual genera

credibilidad.

Como se observa, en las culturales orales es sumamente importante desarrollar la
audicion, ser buenos oyentes, lo que se conoce como la “escucha activa”, ya que, si en el
proceso de la narracién de los relatos no prestamos atencion, simplemente no
comprenderemos lo que nos desea transmitir el WILLAQ. Por ello, el hecho de prestar
atencion es sumamente importante en la formacién de los nifios e incluso en la
preservacion de un saber cultural, porque un relato no transmitido correctamente, no
tendra ningun efecto en el que lo oyd y, en algin momento, cuando se vea en alguna
situacién complicada en su comunidad, en la que pudo haber sido Gtil el mensaje del
relato, no aportara en nada y terminara actuando sin “escuchar lo que el relato ensefiaba”
que puede o no ayudar. Por otro lado, esta el hecho de que, si, el que oye no recibe el
relato, no podréa transmitirlo a las generaciones que vienen y, con esto, se estarian
perdiendo valiosos saberes y valores que equilibran el bienestar en una comunidad. ““ todo
conocimiento valioso debe ser repetido continuamente o de lo contrario seria olvidado”

(Nufiez, 2015, p84).
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2.2.4. El Area de Personal social y la Propuesta Pedagégica EIB

El curso en el que se desarrolla y fomenta la formacion ciudadana de las personas es

Personal social. La propuesta pedagogica EIB (Minedu 2013a) nos menciona al respecto:

“Esta area, que es la que aborda el desarrollo de la Ciudadania, [mayuscula en
el original) debe perseguir dos fines: formar ciudadanos y ciudadanas, y formar

personas conocedoras de la cosmovision de su pueblo.” (p. 95).

Trabajar en las escuelas desde la propia cultura para formar en valores es muy
significativo, pues cada estudiante tiene una vivencia educacional muy enriquecedora
aprendida desde la familia y la comunidad. La educacién que se brinda en las
comunidades esta basada en el respeto la consideracion del otro, ya que en los pueblos
andinos se trabaja en conjunto, donde se necesitan de todos. Es por ello que, el curso de
Personal social busca también este propdsito en sus estudiantes. La propuesta pedagogica

afade

“Un trabajo fundamental en esta area es reconocer la existencia del otro, lo que
ayuda a los estudiantes a tomar conciencia sobre la diversidad cultural y

linguistica del pais” (p 95).

Entonces, si ensefiamos los estudiantes a reconocer al otro, se podréa forjar una sociedad
que respete la diversidad cultural que existe en nuestro pais y fuera del pais. Es por ello
que para transmitir estos saberes y valores en las escuelas los relatos locales que son
transmitidos por la comunidad son un recurso pedagdgico importante. “Una escuela

intercultural bilinglie debera recoger las historias narradas oralmente y transmitidas de
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generacion en generacion y para esto hay que partir de los diferentes testimonios de vida.”

(Propuesta Pedagdgica EIB. 2013, p 95)

2.2.4.1. Formacion en valores en la cultura andina

En la cultura andina el tema de la formacion en valores a las personas que pertenecen a
su ayllu, es decir su pueblo, se realiza, entre otros, mediante la transmision de relatos, los
cuales son narrados por “los hombres y las mujeres indigenas se acercan a otros tiempos
y a sus interpretaciones (Minedu 2013a, p 95). En este sentido, estas personas son claves
en las comunidades, porque realizan un rol importante en este proceso de formacién, el
de willag, mediante el cual se narra una serie de conocimientos, valores, vivencias,

tradiciones, etc.

2.2.5. Competencia comunicativa

En este acépite, hacemos referencia al concepto de competencia comunicativa, en singular
acufiado por la sociolingtistica (Gumperz y Hymes 1972) y no a las habilidades que se
desarrollan en las areas de Comunicacion (en plural). Es menester tener esto muy claro,
no estamos abordando habilidades procedimentales, que se pueden trabajar y desarrollar
desde el curriculo y el area de comunicacion en lengua materna o en segunda lengua, no
es intencion de nuestra investigacion el area de comunicacion sino que nos referimos a la
competencia comunicativa, en tanto a la habilidad del willaq para relatar y la traemos a
colacion porque cada cultura tiene un distintas leyes comunicativas que se aprenden solo

en un “estar en la cultura”.

La competencia comunicativa es algo muy complejo, dado que involucra las leyes
comunicativas de un pueblo que van mas alla de conocer la lengua, pues incluye las
formas de relacionarse en una cultura. Asi, (Gumperz 1972 y Hymes 1972) sostienen que
cada cultura, ademas de la lengua, maneja convenciones sociales que las personas iran
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aprendiendo a lo largo de sus distintas etapas de socializacion. Es por ello que, las
personas de un grupo cultural al interactuar en u grupo cultural diferente, pueden ser
linglisticamente muy competentes, pero pragmaticamente no, y por ello no se
desenvolveran bien con los miembros de la otra cultura dado que no tendran una
competencia comunicativa que les permita desenvolverse con éxito con los miembros de
la otra cultura. Asi, por ejemplo, las formas de cortesia o de tratamiento no son iguales
entre los miembros de todas las culturas y una persona de una cultura no amerindia puede
haber desarrollado muy bien la oralidad en su lengua, de acuerdo a las complejas
tecnologias comunicativas de su cultura, pero ello no implica que, por dominarlas en su
cultura, las domine en otra cultura y otra lengua; asi, por ejemplo una persona gque ha sido
socializada en castellano y vive en un mundo castellanohablante, puede aprender quechua
y dominar bien la lengua (en cuanto a su fonologia, morfologia y sintaxis), pero al ir a
una comunidad quechuahablante, el hecho de tener capacidades linguisticas no le asegura
que sabrd desenvolverse exitosamente en las situaciones comunicativas que se le
presenten en la comunidad andina quechuahablante, porque no tendrad la competencia
comunicativa que se aprenden en la socializacién con la comunidad y que se refieren a
los codigos culturales y por ello, quiza no entienda los juegos del lenguaje, las bromas,

los proverbios aforismos de esa lengua

Hymes (1972) utiliza el acronimo speaking, “hablar” en inglés, para explicar los
componentes del acto comunicativo y estos son importantes porque en cada cultura estos
componentes actuaran como variables que influenciaran en las diferentes situaciones

comunicativas:

Situacion: en cada cultura existiran distintas situaciones comunicativas que demandaran

diferentes formas de comunicar
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Participantes no en todas las culturas los participantes de una conversacion utilizan las
mimas formas comunicativas. En la cultura quechua, por ejemplo, las formas de respeto
hacia los mayores son diferentes que las que se desarrollan en las culturas occidentales y

la relacion de carifio hacia a las abuelas es diferente que en las culturas no andinas.

Ends (Finalidades) no en todas las culturas las conversaciones tienen las mismas
finalidades, Terceros (2002), en Cororo, por ejemplo, encontro que los padres utilizan en
los nifios una técnica llamada el “rabiachi” para hacer renegar a los nifios, pero no con el

fin de molestarlos sino de entrenarlos en la argumentacion.

Keys (Grado de formalidad de la intervencion) Solo si se es parte de la cultura y se ha
sido socializado en ella, se tiene la competencia comunicativa para conocer los distintos
grados de formalidad que esta tiene, por ejemplo, en ciertas zonas de Colombia, el uso de
Usted no es formal sino informal y el tu es de un uso més bien despreciativo, y para los
usos formales se usé el Vuestra Merced, pero un hablante que no ha crecido en la cultura

bogotana no tendra la competencia comunicativa para manejar estos usos.®

Instrumentos. La proxemia fisica entre hablantes de una misma lengua varia entre las
distintas culturas, por ejemplo, espafioles que se daban dos besos, limefias que se besaban
sin conocerse, a mexicanos que se daban la mano en época prepandemia del Covid 19,

son un buen ejemplo de esto.

Normas Las normas de interaccion e interpretacion, las formas de tutear y de ustedear,
pedir por favor o simplemente preguntar, que en algunas culturas es comun y simbolo de

horizontalidad, en otras puede ser visto como agresion o invasion, por ejemplo.

3 Comunicacién personal de Nila Vigil
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Género en quechua, por ejemplo, los hombres tienen palabras diferentes para referirse a
sus a sus hermanos y hermanas que las mujeres, y esto da formas de tratamiento

diferenciadas.

“Muchas veces se ha acusado injustamente al pueblo quechua de no tener refranes,
proverbios, adivinanzas y sentencias. Considero que no se puede juzgar a un pueblo si no
se conoce bien su mundo animico, su lengua o sus manifestaciones orales.” (Caceres
2006, p.200). El hecho de que la informacion transmitida por afios no esté plasmada en
una hoja, no le quita la validez que pueda tener y lo competente que pueda ser frente a
otras percepciones de adquirir conocimientos. Como sostiene Alvarez (2012), se debe
“Considerar los relatos de tradicion oral como un género discursivo de los pueblos
originarios, los cuales estan vigentes como practica social. Abordarlos como arte de la
lengua, respetando su caracter literario...” (p.99). Es por ello que, si abarcamos el aspecto
de competencia comunicativa, nos damos cuenta de lo sencillo y complejo que es a la
vez. En la cultura andina un nifio quechua al estar frente a otro quechuhablante se
desenvuelve perfectamente y ambos pueden realizar una conversacion exitosa, dado que
poseen la capacidad de expresar lo que sienten y hacer lo que dicen. EI mismo ambiente
en el que se encuentran permite este dptimo desenvolvimiento al momento de interactuar,
dado que los espacios en los que se desarrolla la interaccién comunicativa, como la casa,
la chacra y la comunidad les permiten sentirse en familia y, por ello, percibir el entorno

como propicio para desarrollar su oralidad. Es por ello que:

“La lengua desempeiia la funcidn mas importante, ya que el ejercicio de la
oralidad es eficaz, efectivo y responde a las necesidades del proceso de
socializacion primaria, a través del cual el nifio se situa en los pardmetros de la

cultura de su respectiva comunidad. (Ospina, 2016, p.40)
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2.2.6. Saberes indigenas y experiencia vivencial como legado trascendental

El saber es el fruto de la experiencia, es un proceso transgeneracional y practico
(aprender haciendo). Este tipo de saberes se fundamenta en los argumentos de

autoridad de los ancianos, en las tradiciones y costumbres. (Villegas, 2014, p.42)

Las sabidurias locales, como indica la cita, son fruto de la vivencia cotidiana, brotan de
la experiencia préactica, son situadas y con-textuales. Son heredadas de la historia, pero a
la vez son recreadas en el presente y el futuro conforme a las necesidades circunstancias

de la vida.

Otra de las caracteristicas importantes es el aprendizaje intergeneracional que se
da en la vivencia misma. Los espacios y las modalidades de aprendizaje muchas
veces son propiciados por las actividades que los adultos realizan y la oralidad

juega un rol muy importante en este proceso. (Villegas, 2014, p.60).

De la cita se desprende que el aprendizaje se va aprendiendo entre dos o mas
generaciones, donde los conocimientos son un legado transmitido de manera oral por los
adultos a sus descendientes, en diferentes actividades realizadas de manera que tanto
nifios como adultos conservan e incrementan a la vez su bagaje de conocimiento y su

fluidez linguistica.

2.3 Marco contextual

2.3.1. Caracterizacion de la comunidad
Churrubamba es una comunidad campesina, reconocida como tal el 27 de agosto del

1986, segun la resolucion R.D. 139-86-DR-XI1X-A, de acuerdo a Sistema de informacion
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sobre comunidades campesinas del Pert (SICCAM). Este una comunidad rural, frigida,
donde son frecuentes las lluvias acompariadas por grandes descargas eléctricas, los
relampagos. Se caracteriza por ser la principal proveedora de agua potable del distrito de
Pacucha y la provincia de Andahuaylas, esto gracias a sus bofedales que abastecen a la
poblacién de los mencionados lugares. Cuenta, también con una laguna que esta a una
hora de caminata desde la comunidad. Ademas, el lugar posee con un atractivo turistico
que se llama Bunbum Uchku, es un hoyo, de gran profundidad, ocasionado por el impacto
de un meteorito hace mucho tiempo. La poblacién se dedica a la agricultura y ganaderia

para sustentar a sus familias en el sustento propio como en sus actividades econémicas.

Cuenta con dos instituciones educativas, una corresponde al nivel primario y la otro al
nivel inicial; también posee una posta médica, por si se presenta alguna emergencia en la
comunidad. No existe una comisaria dentro de la comunidad, esta se encuentra en el
distrito, Pacucha, que esta ubicado a dos horas a pie. En cuanto al transporte, solo es
posible acceder a él, en las mafianas y por la tarde, que es cuando se moviliza a los

docentes que trabajan en las instituciones educativas.

2.3.2. Ubicacion geogréfica

La comunidad de Churrubamba se encuentra situada en el distrito de Pacucha en la
provincia de Andahuaylas del departamento de Apurimac. Ubicado al extremo norte del
departamento a 3659 msnm. Tiene como latitud sur 13° 36” 30.8” S (-13.60854957000)
y 73°22>4.2” W (-73.36782121000). Caracterizada por presenciar temperaturas bajas en
distintas épocas del afio. El acceso a la comunidad es a través de la ruta Andahuaylas (18

km) - Pacucha (8 km). (Congreso de la republica — Apurimac turistico)
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Gréfico 1. Mapa de Churrubamba. Fuente: Google maps

2.3.3. Organizacién comunal

La comunidad posee una organizacion que permite la participacion de la poblacion y esta
conformada por a). el presidente de la comunidad, quien es el representante de todos los
comuneros y que se encarga de convocar las reuniones y toma decisiones junto a la
poblacidn; b) el secretario, quien esta a cargo de la toma de acuerdos realizados en las
reuniones convocadas; c) el vocal, quien apoya en momento a la comitiva; d) los
comuneros, quienes son parte importante puesto que son ellos quienes toman las
decisiones para el bienestar de la comunidad. “Las actividades vivenciales se construyen
en todas las actividades que se desarrollan en el ayllu (comunidad)”. Puente de la Vega

(2011, p.30)
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2.3.4. Numero de familias

La comunidad de Churrubamba tiene un promedio de 140 familias, segun la resolucién
R.D. 139-86-DR-XIX-A. Las familias, en su mayoria, son muy numerosas, integradas
por los padres, los hijos, los abuelos y abuelas y, en algunos casos, los tios. Es posible,
sin embargo, hallar familias pequefias, compuestas por el padre, la madre y los hijos. Para
la poblacion es importante el ndcleo familiar, debido a que es un gran soporte, porque las
actividades gue ellos realizan implican el trabajo colectivo de apoyo mutuo, cabe resaltar
que ademas de ello, la comunidad es parte de las familias y viceversa, en otras palabras,
es una cuestion reciproca.

2.3.5. Actividades productivas y reproductivas a las que se dedican los comuneros
y comuneras

Apurimac es una de los departamentos productores de hortalizas, especialmente la
provincia de Andahuaylas, que es donde se encuentra ubicada la comunidad de
Churrubamba. Ademas, las poblaciones andinas se caracterizan por mantenerse en
contacto con la naturaleza y, por ende, las actividades que ellos realizan estan
relacionadas a ello, entre las que predominan estd la produccién de hortalizas; papa,
olluco, oca y mashua, debido al clima frigido. Asimismo, esta también la crianza de
animales como: vacunos, ovinos, porcinos y animales menores. Esto genera la estabilidad

econdmica y la soberania alimentaria.

2.3.6. Lengua de los comuneros.
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La poblacion es una comunidad quechuahablante, el quechua es la lengua que predomina,
pero, es posible hallar personas que hablan tanto el quechua como el castellano, es decir
son bilingies. Los padres de familia se comunican con sus hijos en la lengua originaria.
Como se puede observar, en la siguiente tabla, el 91.32% hablan el quechua y solo el

8.59% hablan el castellano, se puede afirmar que los comuneros y comuneras tienen como

principal lengua de uso el quechua, seguida minimamente por el castellano.

AREA # 030209 Apurimac, Andahuaylas, distrito: Pacucha

P3a+: Idioma o lengua con el que aprendid hablar Casos 9| Acumulado %
Quechua 7252 91.32% 91.32%
Aimara 2| 0.03% 91.35%
Castellano B82| 8.59% 99.93%
Otra lengua extranjera 1| 0.01% 99.95%
Lengua de sefias peruanas 1| 0.01% 99.96%
Mo escucha, ni habla 3| 0.04% 100.00%
Total 7941| 100.00% 100.00%
No Aplica : 360

Tabla 1: Lenguas habladas en el distrito de Pacucha, Fuente: INEI

2.3.7. Caracterizacion de la Institucion Educativa

La I.LE 54143 “Luz en los Andes”, con codigo modular 0238386, pertenece a la UGEL de
Andahuaylas, es polidocente y multigrado, se encuentra a cargo del director, Belisario
Sanchez Rojas. La institucidn ha estado presente en la comunidad de Churrubamba desde
hace mas de 80 afios, es un centro educativo de nivel primario, que se encuentra ubicado
en una zona rural. Desde hace algunos afios, la institucion viene trabajando la EIB, con
docentes que tienen conocimiento en dicha formacién. Los estudiantes se encuentran en
el escenario 2, segun la clasificacion de escenarios linguisticos que realiza el Ministerio

de Educacion y al que han llegado los docentes luego de haber aplicado las fichas de
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ubicacion proporcionadas por el Ministerio para tener conocimiento del escenario en el
que se encuentran los alumnos. La I.E tiene algunas limitaciones, por ejemplo, la escasa
presencia de la poblacion en la gestion educativa. Hace una década que la institucion esta
implementando la EIB, pero, el apoyo con el que cuentan es escaso. Sin embargo estos
altimos afios, los padres se han percatado de la gran importancia que tiene la EIB, ya que
los docentes empezaron a comprometerse mas y realizar proyectos para la mejora
educativa, los cuales se vieron plasmados en el aprendizaje de los educandos, por ello, es
que ahora junto a los docentes vienen trabajando e involucrandose en el desarrollo de la

EIB, aunque aun existen familias que se resisten a que se ensefie el quechua a los nifios.

2.3.8. Descripcion de la LLE 54143 “Luz en los Andes”- Churrubamba

La institucion educativa es del nivel primario, se encuentra cerca a la de nivel inicial, a
unos 100 metros de la parte central de la comunidad, donde esta el Centro de Salud. En
esta institucion actualmente laboran 4 docentes. Dos docentes realizan su trabajo en aula
multigrados. Hay un promedio de 29 alumnos; primer grado, 4; segundo grado, 4; tercer
grado, 2; cuarto grado, 7; quinto grado ,9 y sexto grado 3; cabe resaltar que en afios
anteriores el nimero de estudiantes era mayor, pero, poco a poco, se ha ido reduciendo

considerablemente, por distintos factores.

Matricula por periodo segln grado, 2004-2019
2004 | 2005 | 2006 | 2007 | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 | 2012 | 2013 | 2014 | 2015 | 2016 | 2017 | 2018 | 2019

Tofal 149 | 145 131| 128 | 106 94| &7 79| T1 63| 56| 54| 5 38 33, 29
1% Grado | 21 21 18 17 15 10 14 13 14 - 5 1 6 - -
2°Grado | 28| 25| 21 21 16 18 1 15 11 14 6 5 11 G 2 -
3 Grado| 26| 28| 25| 21 14 14 14 1 14 13 12 G - 10 7 2
4" Grado | 29| 24| 25| 24 17 14 13 13 12 1 12 12 8 - 8 7
5 Grado | 21 27| 22| 22 23 18 15 12 10 12 9 1 1 7 b 9
8°Grado | 24| 20| 20| 23| 21 22 20 15 10 9 12 9 1 11 7 3

Tabla 2: Matricula por periodo segln grado. Fuente: Escale
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La escuela cuenta con amplios espacios como: el estadio, que es usado para eventos y
actividades deportivas; las huertas, que se encuentran ubicadas a espaldas de la escuela,
las cuales son de gran utilidad, puesto que en ellas se siembran productos de la zona (papa,
olluco, oca, mashua), verduras( sachacolis, perejil, culantro, cebolla, ajo) y hierbas
medicinales (hinojo, romero, hierba buena, mufia, menta) que abastecen en la variada
nutricion de los estudiantes dentro de la escuela. Por otra parte, el centro educativo cuenta
con espacios como: aulas, ler grado, 2do grado (salones unidocentes) 3er grado- 4to
grado, 5to grado - 6to grado (salones multigrados); la direccion, donde se encuentra los
documentos referentes a la escuela y los estudiantes; un centro de computacion, donde se
encuentran las computadoras; un aula de proyeccion de videos, usada como el cine de la
I.E, dado que esta implementada de manera que los educandos puedan visualizar
cémodamente las peliculas que se proyectan con un fin educativo y reflexivo; 2
almacenes, uno de ellos de uso exclusivo para el material educativo y el otro para
depositar los productos de la comunidad; la cocina, donde se prepara los alimentos de los
alumnos, la misma que hace poco fue renovada y equipada con utensilios de cocina; los
servicios higiénicos, cuentan con 3, de los cuales 2 de ellos les corresponde a los
estudiantes y el tercero es de los docentes, estas fueron construidas hace unos 4 afios y
cuentan con infraestructura moderna; un patio, que esta en la parte central del centro

educativo.
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2.3.9. Lengua de los estudiantes

Los alumnos tienen como lengua materna el quechua y también hablan el castellano, que
en algunos casos es la segunda lengua y en otros, son bilinglies de cuna. (Minedu, 2013b);
sin embargo, se encuentran diferencias entre la densidad de hablantes de ambas lenguas,
asi, en el caso del distrito de Pacucha, donde se situa Churubamba. El porcentaje del

quechua es mucho mayor al del castellano,

Tabla 3: lengua materna Fuente: INEI

AREA # 030209 Apurimac, Andahuaylas, distrito: Pacucha

P3a+: Idioma o lengua con el que aprendio hablar Casos %| Acumulado %
Quechua 7252) 91.32% 81.32%
Aimara 2| 0.03% 81.35%
Castelano B32| 8.59% 83,93%
Ofra lengua extranjera 1| 0.01% 99,95%
Lenqua de sefias peruanas 1| 0.01% 59.96%
No escucha, i habla 3| 0.04% 100.00%
Total 7941/ 100,00% 100.00%
Mo Aplica : 30

2.4. Definicién de categorias

2.4.1. El willag

WILLAQ es un término quechua que se puede traducir al castellano como “el que cuenta
o narra”. En este sentido, el WILLAQ es una persona que transmite valores y saberes a
través de la narracién de los relatos. EI WILLAQ puede ser un integrante de la familia
andina como: el abuelo, la abuela, el papa, la maméa o algin otro familiar quien relata
aquellas tradiciones orales de su comunidad o cultura se convierte indirectamente en un
WILLAQ), ya que a través de aquello que le va narrando las personas que lo oyen en este
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caso los nifios y las nifias van asimilando una serie de aprendizajes, transmitidos desde la

oralidad.

2.4.2. La formacion ciudadana de los nifios

La formacién ciudadana es importante en la sociedad, es por ello que las familias se
esfuerzan por inculcar a los nifios aquellas ensefianzas que les permitiran desenvolverse
correctamente en la sociedad, se debe trabajar desde que son pequefios porque a esa edad
van asimilando lo que les rodea, sobre todo, a traves de la imitacion de lo que los adultos
hacen, en la cultura andina el hablar y hacer va de la mano, es por ello que, a los méas
pequefios se les ensefia a través de los ejemplos y la narracion de hechos que permiten

asimilar el mensaje transmitido.

En tal sentido referente a la formacion de los estudiantes el curriculo nacional de

educacion basica primaria afiade. Minedu (2016).

La realidad de nuestro pais exige formar ciudadanos democraticos con sentido
critico, reflexivos, investigadores, que valoren su cultura y la de los demas, que
asuman su rol como sujetos historicos que se comprometan y se constituyan en

agentes de cambio social (p.71)

2.4.3. La formacion ciudadana en el curriculo EIB

La “Propuesta Pedagodgica EIB” (Minedu 2013a) se plantea la formacion ciudadana desde
una mirada intercultural, en la que se respete las diferentes maneras de vivir y expresarse
en las comunidades Y, sobre todo, en la que se forme a los nifios en su lengua materna y
desde su cultura, valores, saberes, quehaceres, etc. es decir, la cosmovision en general.
Propuesta pedagogica EIB afiade: .. .formar ciudadanos y ciudadanas, y formar personas

conocedoras de la cosmovision de su pueblo” (p 95). Desde el desarrollo de la presente
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investigacion se sistematiza el uso del WILLAQ, como estrategia didactica que

contribuya a la formacion ciudadana de los nifios EIB.

2.5. Objetivos

2.5.1 Objetivo principal
Identificar el rol del WILLAQ como estrategia pedagdgica para la transmisor de
valores, saberes y para contribuir con la formacion ciudadana de los nifios EIB de

la escuela 54143 “Luz en los andes” Churrubamba.

2.5.2. Objetivos especificos
Tareas cientificas

e Identificar los fundamentos histéricos del WILLAQ como agente transmisor de

valores y saberes culturales.

e Analizar las cualidades de WILLAQ para fundamentar sus posibles funciones
pedagdgicas en el desarrollo formacién ciudadana de los nifios EIB de la esucela

54143 “Luz en los andes” Churrubamba.

e Proponer las cualidades del WILLAQ desde los fundamentos historicos culturales
como estrategia didactica para su insercién en la formacion ciudadana de los nifios

EIB de la escuela 54143 “Luz en los andes” Churrubamba.
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CAPITULO I1I: MARCO MELOGICO

3.1. Tipo de investigacion
De acuerdo al nivel de complejidad del estudio, nuestra investigacion es exploratoria
interpretativa, ya que no existen investigaciones previas sobre el objeto de estudio o del

tema, como se adelanto, se han trabajado los relatos, pero no al agente.

Los estudios exploratorios se realizan cuando el objetivo es examinar un tema o
problema de investigacién poco estudiado, del cual se tienen muchas dudas o no
se ha abordado antes. Es decir, cuando la revision de la literatura revel6 que tan
s6lo hay guias no investigadas e ideas vagamente relacionadas con el problema de
estudio, o bien, si deseamos indagar sobre temas y éareas desde nuevas

perspectivas. (Hernandez, Fernandez y Baptista, 2014, 92)

De acuerdo al tipo de analisis con el que se recolectard y procesara la informacion,
nuestro estudio empleara el enfoque cualitativo de corte etnogréfico, debido a que se
estudiara la realidad en el contexto natural, explicando e interpretando fenémenos de
acuerdo con las personas implicadas, dando respuesta a ¢son los willag agentes

transmisores de valores y saberes?

3.2. Disefio de la investigacion

Este estudio se considera no experimental debido a que la investigacion describira sucesos
complejos los cuales en su totalidad seran estudiados en su medio natural. Por ende, no
hay una abstraccion de variables para analizarlas mediante técnicas estadisticas
apropiadas para su descripcion y la determinacion de correccionales. Ademas, la presente
investigacion se considera transversal ya que se recolectaran datos en un tiempo anico, es

decir, en un periodo de tiempo determinado.
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3.3. Seleccidn de la muestra

Se evalud a todos los estudiantes durante las clases aplicando la guia de observacion y
luego las entrevistas a nifios de cuarto y quinto grado. EI muestreo fue no estadistico, por

la misma naturaleza de la investigacion cualitativa. Se aplico la técnica de muestreo bola

de nieve, que consiste en elegir a uno de los participantes quien recomendara a otro que

nos brinde informacién del tema a investigar hasta obtener la cantidad necesaria de

colaboradores.

3.4. Participantes

La investigacion se realizo en el departamento de Apurimac, provincia de Andahuaylas,

distrito de Pacucha, en la comunidad de Churrubamba y se contd con la participacion de

2 WILLAQ que fueron seleccionados mediante la técnica del muestreo por conveniencia.

También se contd con la colaboracion de cuatro nifios de 4to y 5to grado y se contd con

la participacion de dos docentes de la misma institucion.

Participantes Cantidad Instrumentos
e WILLAQ 2 e Guia de
observacion
e Estudiantes 4
e El diario de campo
e Docentes 2

e (Guia de entrevista

Tabla 4: Participantes e instrumentos utilizados. Elaboracién propia

3.5. Técnicas de investigacion
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3.5.1. Guia de observacion

Segun Ander-Egg (2011) la observacion es un procedimiento utilizado en la investigacion
social, para recoger los datos y la informacion usando los sentidos (particularmente la
vista y el oido), para observar hechos y realidades presentes y a la gente en el contexto en
donde desarrolla normalmente sus actividades. (p.121). Por el tipo de investigacion se
empleara la observacion participante, para ello se elaborara una guia de observacion en
la que se tomaran en cuenta los criterios 0 aspectos que nos ayudaran a tener una mirada
mas clara de lo que se desea obtener. Por otro lado, para poder registrar las observaciones
fue importante e indispensable contar con los instrumentos de observacion; tales como:
diario de campo, cuaderno de notas, dispositivos mecanicos/electronicos de registro,

todos ellos permitieron la recopilacion de la informacion necesaria para el estudio.

3.5.2. La entrevista

La entrevista es definida como “un evento conversacional, es decir, es un proceso
dindmico de comunicacion interpersonal, en el cual dos 0 mas personas conversan para
tratar un asunto.” (Ander-Egg 2011, pg.123). Para realizar la entrevista es necesario tener
habilidades para preguntar, para escuchar y ser empaticos con el entrevistado. Ademas,
durante el desarrollo de la entrevista es fundamental generar un ambiente confortable para
el entrevistado puesto que esto garantizara que se obtenga una informacion mas confiable.
Se sabe que existe diferentes tipos de entrevistas y en esta investigacion se aplicé la semi-
estructurada, que consiste en realizar preguntas referentes para el punto de partida, no es
necesario ajustarse al cuestionario, sino que se elabora un guion que traza lo relevante y
ayuda al objetivo de la investigacion. Estas entrevistas se realizaron a docentes,

estudiantes del cuarto y quinto grado de primaria 'y a los WILLAQ de la comunidad.
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3.5.3. Grupo focal

Los grupos focales son un tipo de instrumento usado extensamente en estudios sociales,
y fueron parte de esta investigacion. Esta actividad consiste en seleccionar y reunir
personas que tengan distintas cualidades y habilidades, pero que, a la misma vez,
compartan ideas sobre el criterio del cual se desea obtener informacion. Se formo un
grupo focal conformado por docentes, willag y los estudiantes de cuarto y quinto grado
de primaria. Para la organizacion y planificacion fue necesario realizar como maximo 5

preguntas y se determind que se realizaria una sola sesion.

3.6. Validez y confiabilidad de instrumentos

Los instrumentos fueron validados por tres jueces expertos (ver anexos respectivos):

Nombre del experto Cargo Lengua de la validacion

Alicia Cristina Gonzélez
Ramirez

Consultora internacional
en educacion

quechua chanka

José Antonio Vasquez
Medina

Profesor de EIB en la
Universidad Peruana
Cayetano Heredia

castellano

Esther Magdalena Bellido
Castro

Miembro del Comité de
la seguridad ciudadana de
la comunidad. Encargada
de gestiones educativas
con personal del CEBA.
Miembro del Comité de
Transparencia CLTVC —
Apurimac.

quechua chanka

Tabla 5: Validadores de los instrumentos. Fuente: elaboracion propia

3.6. Procedimiento y recopilacion de datos

La recoleccion de datos se realizo en la LE 54143 “Luz en los Andes” en la comunidad
de Churubamba, del distrito de Pacucha de la provincia de Andahuaylas del departamento

de Apurimac. Se realizé entrevistas a docentes, padres de familia y estudiantes. Para ello
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se tenia como objetivo entrevistar a 2 WILLAQ (padres de familia), 4 estudiantes y 2
docentes. Sin embargo, se realiz6 a 3 docentes, 3 alumnos y 3 padres de familia, quienes,
al mismo tiempo, son los WILLAQ. Para realizar la recopilacion de la informacion nos
tuvimos que trasladar a la comunidad y en la I.E se acordd un tiempo con las personas
gue nos apoyarian en este proceso. Se inicid con los docentes en dias diferentes,
aprovechando el recreo para no interrumpir las clases. En cuanto a los padres de familia,
se acudid en algunos casos a sus casas Yy estas entrevistas fueron hechas mientras los
entrevistados hacian sus actividades, es decir, que estaban ocupados mientras se les
entrevistaba, puesto que para ellos no es necesario dejar de hacer sus actividades y luego
ser entrevistados, por el contrario, para ellos es mas confortable ser entrevistados mientras
realizan sus quehaceres, esto genera confianza en mi mismo y en el que le entrevista. Las
entrevistas a los estudiantes fueron hechas en la misma escuela, del mismo modo que los
docentes, aprovechando el recreo, La cantidad de entrevistados varid, en cuanto a lo que
en un principio se plante6, debido a que se considerd necesario una mayor cantidad de
entrevistados en padres de familias y docentes para tener una mirada mas clara, respecto
a los nifios fue uno menos, porque muchos de ellos preferian jugar y tenian algo de temor
de ser grabados. Pese a las circunstancias del caso, se logré realizar las entrevistas, al
comienzo tanto nifios y padres de familia decian no conocer los relatos o relatos,
mencionaron que se habian olvidado, pero mientras se realizaba las entrevistas aquellas
que si accedieron, se podia observar que si se acordaban e iba fluyendo en la

conversacion.

3.7. Plan de analisis
Para el analisis que concierne a esta investigacion se tomO en cuenta la teoria
fundamentada que es “el desarrollo de una teoria estrechamente relacionada con el

contexto del fenomeno estudiado.” (Creswell, 1998, p .56). Es por ello que las entrevistas
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fueron realizadas en ambientes y contextos en que los entrevistados se sentian comodos,
sin interrumpir las labores que ellos realizaban, con la entrevistadora que no fue percibida
como elemento ajeno a la comunidad. En el recojo de las entrevistas, se uso la grabadora,
el cual permitio tener recoger la informacion completa. Con las grabaciones en manos y
los audifonos, se procedid a realizar la transcripcion correspondiente, que tomo buen
tiempo y bastante concentracion al momento de realizarlo, ya que, algunos entrevistados
se expresaron en quechua, su lengua materna. Para proteger la identidad de los
entrevistados, se optd por codificar a cada uno de ellos, cabe sefialar que las entrevistas
fueron realizadas con el consentimiento de cada uno. Paso seguido se procedio a la
traduccion, cabe resaltar que fue algo complicado, en vista de que los entrevistados
mencionaron algunas palabras no se le podia encontrar una traduccion en el castellano, es
por ello que el proceso de traduccion fue mas interpretativo. Por otro lado, estuvo el tema
de larapidez con la que algunos se expresaban, por ello fue necesario contactar a personas
que conocen la lengua y la cultura, para consultarles sobre los términos que no

comprendia:

3.8 Codificacion de entrevistados

Caodigo Entrevistados
D1 Docente 1
D2 Docente 2
D3 Docente 3
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P1 Padre 1

M1 Madre 1
M2 Madre 2
Al Alumno 1
A2 Alumno 2
A3 Alumno 3

Tabla 6: Cddigos de los informantes. Elaboracion propia

3.9. Analisis de contenido

Se entiende como andlisis de contenido a: “la técnica de interpretacion de textos, ya sean
escritos, grabados, pintados, filmados..., u otra forma diferente donde puedan existir clase
de registros de datos, trascripcion de entrevistas, discursos, protocolos de observacion,
documentos, videos,” (Abela. J. A 1998, p.2). Algo que tienen en comdn los ya
mencionados recursos es la facultad que poseen para almacenar contenidos que una vez
adquiridos, se procede a darles lectura textual o visual e interpretarlos apropiadamente,
de manera que nos permita el acceso a nuevos conocimientos de distintos aspectos y

fendmenos de la vida social.

3.10 Triangulacion de datos
“[L]a palabra triangulacion se utiliza para designar el uso combinado de datos,
investigaciones, teorias y mas en el estudio de un hecho, fendmeno o proceso social, con

el fin de obtener una mayor validez y confiabilidad de los datos recogidos.” (Ander.Egg.
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2011, p 135). En este trabajo de investigacion se realizo la triangulacion de datos. Es
decir, una vez recolectada la informacién y tener varios puntos de vista se procedio a

comparar las respuestas entre si; asimismo, se hicieron dialogar los datos con la teoria.

3.11. Aspectos éticos

Compromiso ético.

Respecto a los aspectos éticos para el estudio de la investigacién, se considerd los

siguientes puntos:

1) Autonomia. Se les dio a conocer y se les detallé a los colaboradores y las
colaboradoras sobre qué trataba la investigacion y tanto ellos como ellas aceptaron

participar libremente sin ninguna imposicion.

2) Confidencialidad. Se les explicé a los informantes que la informacion brindada
de parte seria para uso exclusivo del estudio y que del mismo modo sus datos

personales no serian exhibidos en la investigacion.

3) Consentimiento informado. Todas las personas que fueron parte de la
investigacion aceptaron de buena manera ser grabados durante las entrevistas. La
aceptacion de la misma se puede corroborar en las diferentes grabaciones que se

les hizo a los y las informantes.

4) Conducta responsable. Declaro que lo que he expuesto es verdad, que no he

manipulado ni falsificado datos.
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CAPITULO IV: RESULTADOS Y DISCUSION

A continuacién se presenta el cuadro de categorias, el cual se elabord a partir de las

entrevistas realizadas, las mismas que se codificaron de la siguiente manera.

Categorias

Subcategorias

Testimonios

Concepcion sobre lo

que son los relatos

Los relatos desde la propia

comunidad

Diferencia entre los “ willakuy” y los

“cuentos

“un texto fantasioso que te
brinda vivencias,”

el relato es un texto no tan
fantasioso. ..

el relato de las comunidades es
mas de la vida real y de caracter
mas formativo, vamos a
escuchar relatos de layga de la
cabeza que vuela, de una
persona gue se ha convertido el
tallarin en gusanos o algunos
detalles asi ¢no? del condenado
algunas cosas, entonces

Si son, son distintos ¢no? vy
deberian de tener distinto matiz

...en una comunidad reitero los
relatos también son de acuerdo
a las caracteristicas de la
comunidad

Los padres de familia que
tienen las edades entre los
cincuenta a veinte, son aquellos
que han estado en el mundo
escolar, entonces en primaria ,
seguro desde inicial primaria
secundaria siempre le han
estado fomentando los relatos
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Vigencia de los willakuy en la

comunidad

que vienen en la literatura
escolar, pero como no ha sido
tanto de su vivencia, ni siquiera
lo han captado, ya no le cuentan
a sus hijos nada,

...los abuelos a los hijos a los
nietos a la madrugada seguian
contando, entonces habia pues
alguien que transmitia esos
relatos...

Quiénes asumen el

rol de WILLAQ

Ensefianzas de los willakuy

Recordaba algunas cosas
mama4, ahora ya no recuerdo.
¢Mama? Uhmmm, aunque
recuerdo que aprendi a hilary a
tejer. Solo cosas como esas.
Recuerdo que nos ensefiaban a
tejer regafiandonos bien mami,
Por lo que yo con mucha
dificultad lograba hacerlo.
Aparte de tejer logre aprender
ciertos tipos de tejidos.
Aprendi de todo, a pensar.
También aprendi algo de los
sucesos que me contaron o lo
que sucedio

Aprendi de todo, por ejemplo,
a trabajar. Asi es, nos
ensefiaron muchas cosas.
También como se lava la ropa,
no solo eso, sino también, otras
cosas mas, nos ensefiaron.

Asi como ahora si les cuento.
Las cosas sucedieron asi...

61




Continuidad de los WILLAQ

Continuidad de los relatos.

Actitudes sobre el rol de WILLAQ

Valoracién a los willakuy

...alguna que otra cosa les he
contado.

...asi cuando me preguntan,
hablamos...

...mami les cuento algunas
cosas que se.

...les cuento a mis hijos.

Alegre, mami, asi cuando me
preguntan me recuerdo.

Me siento muy alegre cuando
cuento relatos

Yo me siento feliz, pero cuando
cuento a veces me entristezco.

hay abuelitos que cuentan unos
relatitos que son bonitos y quiza
no lo estan tomando asi en
préctica

Valoracion a los
willakuy

El inicio se debe comenzar de
una manera muy hermosa y en
el centro o en el desarrollo
vendra un acontecimiento triste
y finalmente al final habra un
mensaje.

En la comunidad también se
puede categorizar, relatos
locales, wunos relatos de
contextos un poco mas amplios
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Conocimiento de los relatos

y unos relatos mas panandinos,
los relatos panandinos son
aquellos relatos que estan en
varios partes del Ande,
recreandose algo por alli, pero
hay otros relatos un poquito
mas cercanos, donde qué tal vez
esta presente 'y conocen
solamente en el entorno, por
ejemplo, en el caso de
Churubamba, me contaban
sobre el Sukulluko.

Si, claro, no es precisamente de
Churubamba, pero es un relato
bien tradicional, entonces el
relato dice que habia un zorro
que caminaba en estos cerros y
un dia se encontré6 con una
perdiz y la perdiz le dice.

Los nifilos no cuentan bien los
relatos, pero hubo un nifio que
me conto...

Al principio mucho tiempo
atras mis abuelas me contaban

El profesor me contaba. Las
personas mayores, mi mama
también

y si no lo saben, damos un
trabajo al nifio que le pregunte a
SU papa o0 a su mama y que les
cuente ese relato

Yo acostumbro contar un relato
y de un rato le digo que él
mismo lo cuente, para qué, para
que, también estar
aprovechando ese dialogo

los abuelos a los hijos a los
nietos a la madrugada seguian
contando, entonces habia pues
alguien que transmitia esos
relatos...”

Mi abuelita, profesora.
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Quiénes asumen el rol de WILLAQ

Ensefianzas de los willakuy

Mi abuelita, mi tatara abuelita

Mi mama, mis hermanos, mis
tios y mis primas.

Aprendi sobre el olluco, la
papa.

Para cuidar lo que ahora
tenemos para comer.

Para fijarme, para tener
cuidado.

Los willakuy en la

educacion

Uso pedagdgico de los willakuy

Si, como es una propuesta
intercultural, en los dias de
quechua se trabaja

En el horario de quechua, que
son los viernes, si, de acuerdo al
tema y cada nifio lo trae

tratan en lo posible en contar y
si no lo saben, damos un trabajo
al nifio que le pregunte a su
papd 0 a su mama y que les
cuente ese relato y ellos que van
aca y salgan adelante vy
empiezan a contar, entonces de
ese relato, el resto que no sabian
al escuchar ya mayoria, pues
aprenden.

Entonces ese relato debe tener
algo, algo para que reflexionen,
hacerle preguntas al nifio, si
conviene 0 no, ¢solo hay que
ayudar al del mismo tamario, no
a a otros animales pequefios?
Por eso yo creo que con el relato
al nifio tienes que explotarlo de
la mejor manera, para que, el
mismo se dé cuenta, porque Si
no, no le decimos cual es bueno,
cual es malo, nunca va a
cambiar la actitud que tenga.
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Si, uno porgue los nifios tienen
que conocer lo que es propio de
su comunidad, porque el hecho
de desarrollar cualquier aspecto
propio de alli también va
o desarrollar, el tema de Ia
Consciencia  sobre el uso | identidad, el tema de la
o ] pertenencia

pedagdgico de los willakuy en el | pe  hecho, es bastante
importante, primero porque el
aula nifio tiene mucha familiaridad
ya con estas tradiciones

relatos que va ayudar en la
formacion de valores,

...un relato, el docente tiene que
aprovechar de la mayor manera

El aspecto didactico/formativo del .
y hasta puedes involucrar en

relato . - "
area de logico matematica,

personal social.

...el relato al nifio tienes que
explotarlo de la mejor manera,

para que, el mismo se dé cuenta.

Tabla 9: Categorias emergente, luego de la codificacion de las entrevistas.

Elaboracion propia

4.1. Docentes

4.1.1. Concepcidn sobre lo que son los relatos

1. P.¢Qué son relatos para usted?

D1: Desde dos Opticas yo miro a un relato, como docente intercultural, un relato

desde una mirada mas curricular de formacion que nos dio como docentes, es un
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D3:

texto fantasioso que te brinda vivencias, donde que el nifio puede volar su
imaginacion algo por el estilo ¢no? pero desde la mirada mas andina de la
comunidad, el relato es un texto no tan fantasioso, mas bien, es un texto que
caracteriza a los personajes, por ejemplo, que hace ver un zorro medio tonto o tal vez
una oveja que va luchando por su vida con algin animal, un puma que aparece tal
vez acomparfiados de vientos algo sagrado, algo por el estilo, entonces, el relato de
las comunidades es mas de la vida real y de caracter mas formativo, algo que tal vez
podria decir, en las comunidades muchas veces , porque formativo, porque los relatos
son quiza, por el otro lado puedan decir jguau! algo terrorifico, ¢no?, sino son mas

que nada relatos que va ayudar en la formacion de valores, por eso vamos a ver, 0

CORVEREEINEIEERRISAGNSENes 100, porque tal vez no le ha invitado o algunos

detalles asi ¢no? del condenado algunas cosas, entonces el nifio va teniendo algunas

prohibiciones , por ese lado, la mirada de los relatos tiene dos vertientes

D2: A ver, relatos, bueno son narraciones de hechos reales o imaginarios que
representan en si las vivencias de la realidad, pueden ser también imaginaciones de

las personas narraciones reales o imaginarias
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Nugapaga kanman, willakuy, kanmanmi chay

willay, Imapas pasaganmanta,

animalchakunamanta, kanmi runamanta, kanmi

Imapas gawarisgamanta, kanmi kay
abuelunchispas  willakusganmanta  kanman
kuento. Kuentupas sutinman hina kuento,

yangataq chaw kuentukunata ruwawankima,
entonces viene por alli también eso, kuintitu
ruwawankima, entonces tratar de la mejor
manera, para que, mayormente para hacer
reflexiona. Siempre un relato vamos a empezar
desde que un inicio, porque yo a mis alumnos que
les digo, - Qallarinnimi sumag, sumagchata
gallarina, laki,

chawpichanmanmi gamunga

llaki, chay iman pasarparin, chay

tukuychanpifiata mensagachafia kanga, Manama
llakillapi tukunmanchu. Chay Kimsa challapi

kuintata hukunku ratuya.

[ Para mi relato seria, ese relato, de aquello que
sucede, de los animalitos, de las personas, de lo que
vemos, de lo que cuenta nuestros abuelos. Relato
es relato como su mismo nombre dice jCuidado
que me estés inventando relatos! Entonces viene
por alli también eso, kuintuta ruwawankima,[Que
me estés inventando historias o mintiendo de algo]
Entonces, tratar de la mejor manera, para que,
mayormente para hacer reflexionar. Siempre un

relato vamos a empezar desde que un inicio,

porque yo a mis alumnos, qué les digo, - ElRIcH

se debe comenzar de una manera muy hermosa y

en el centro o en el desarrollo vendra un
acontecimiento triste y finalmente al final habra un
mensaje, claro que no siempre tiene que acabar en
tristeza. En esos tres aspectos se dan cuenta muy

rapido.]

Tabla 7: Testimonio y traduccion de D3. Elaboracion propia

Para dos de los entrevistados, los relatos son narraciones de hechos reales o imaginarios,

pero desde la mirada andina, Los relatos representan las vivencias. “...el relato es un
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texto no tan fantasioso...” (D1) Tienen un fin formativo; es decir, ayudan en la

formacion de valores ya que hacen reflexionar:

[E]l uso del lenguaje metaférico para transmitir conocimientos y explicar su
mundo, la resistencia cultural de las comunidades indigenas a partir de la
conquista de espafiola, las formas de transmitir los saberes a lo/as nifio/as, la vision

comunitaria del hombre y la mujer (Alvarez. 2011)

Los relatos han persistido a traves de los afios, pese a las dificultades, cumpliendo esta
funcion de transmitir, y es el willag fue quien hizo posible que siga trascendiendo esta
vision indigena de transmision; Ademas: “los relatos de tradicion oral como un género
discursivo de los pueblos originarios, los cuales estdn vigentes como practica social”

(Alvarez. 2011, p 99)

“...el relato de las comunidades es mds de la vida real y de cardcter mas formativo...”

(D1)

“...el nifio va teniendo algunas prohibiciones, por ese lado, la mirada de los relatos tiene

dos vertientes.” (D1)
“...representan en si las vivencias de la realidad... ” (D2)

“...ese relato, de aquello que sucede, de los animalitos, de las personas, de lo que

vemos...” (D3)

Desde la mirada escolar, es considerado imaginario; o sea, algo fantasioso. “estos relatos
bajo la caratula de mitos y leyendas transitan desde los inicios de la escolaridad formal
entre los contenidos curriculares de la asignatura de lengua y/o literatura”. (Alvarez, 2012,
p.99). Resulta interesante observar que los entrevistados diferencian explicitamente entre

relatos andinos y escolares; en el caso del tercer entrevistado, se puede observar que no
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es explicita la diferencia que hacen los otros dos entrevistados; sin embargo, al momento
que comenta sobre los relatos, sucede algo inusual que no se observo en los otros dos
informantes: él, empieza expresandose en quechua; su lengua materna, explicando sobre
los relatos vistos desde su cultura o la comunidad; de pronto, de modo natural, cambia el
idioma, de quechua a castellano y sigue explicando sobre el cuento, pero, esta vez explica
el cuento desde una mirada occidental. Este es un fendmeno muy interesante, que sucede
en hablantes bilingles, conocido en la literatura especializada como codeswitching, o

cambio de cddigo, o translenguando. De hecho:

Una aproximacion al bilingliismo que esta centrada no en las lenguas como,
frecuentemente, ha sido el caso, sino en las practicas de los bilinglies que
son facilmente observables. Estas practicas de translanguaging mundiales
son vistas aqui no como marcadas e inusuales, sino mas bien, son tomadas
por lo que ellas son, es decir, el modo normal de comunicacion que, con
algunas excepciones en algunos enclaves monolingles caracterizan a las

comunidades alrededor del mundo (p.44).

Garcia (2009) anade también que “tranlanguaging son précticas discursivas multiples en
las que los bilingiies se comprometen para dar sentido a sus mundos bilingiies.” Es decir

que la persona relaciona determinadas actividades, con una de las lenguas que habla.

4.1.2. Los relatos desde la propia comunidad

P.2. ¢ Usted conoce los relatos propios de la comunidad?

D1: En la comunidad también se puede categorizar, relatos locales, unos relatos
de contextos un poco mas amplios y unos relatos mas panandinos, los relatos
panandinos son aquellos relatos que estan en varios partes del Ande, recreandose
algo por alli, pero hay otros relatos un poquito méas cercanos, donde qué tal vez
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esta presente y conocen solamente en el entorno, por ejemplo en el caso de
Churubamba, me contaban sobre el Sukulluko. Es un cuentecito, o sino mejor este
cuentito que recuerdo que me estaban contando que trata del Unchuchuko ,
entonces , el unchuchuko por ejemplo, una vez ,unos jovenes que se habian ido
de, unos chiquitos que se habian ido de la comunidad y volvieron jovenes a su
tierra y vieron al unchuchuko como un animal algo raro y empezaron a burlarse
y hasta botar de su madriguerita de su cancha de ese montecito (secuencia
inaudible) y el unchuchuko se vengd, porque no era el compadre de su familia,
entonces lo matd algunos de sus cuyitcitos de las gallinas , ¢no? entonces, los
padres le dijeron guau, le hemos hecho renegar a nuestro compadre, pero los
migrantes, los limacos, habian dicho ¢cémo? y peor habian quemado sus
madrigueras, esas cosas y lo mataron al unchuchukito, pero sus padres decian,
alguna desgracia va llegar y justo alli nomas llego la plaga de las ratas y empez6
a exterminar lo que son los productos y finalmente han tenido que traer y buscar
unchuchuko de otro sitio y traerle como a una reina, con musica con , pedirle
disculpas esas cosas, porque gracias al unchuchuko, no habian ese tipo de plagas,
entonces, mira, son relatos que tienen un caracter mas formativo ¢no? o sino de
aca también lo que me contaban sobre este sukulluko, que el sukullukito esta cada
vez oculto, oculto, dentro de las piedras de los montecitos y es algo que se andaba
avergonzando pues, pero este sukulluko sale o ves cuando vas a ver algin suceso
en la comunidad e inclusive a parte del cuento la gente le canta
sukullukuschallay...(mi Sukulluko) asi como decirte pues, que tu eres cobarde o
algo asi ¢no? son relatos a veces locales ¢no? que tal vez (secuencia inaudible) y
otro también es que un relato local aca puede tener otra forma de contar la
historia, pero en otro lado ya es un poquito distinto en otro pueblo asi no, no son

como los tres chanchitos, esto es la secuencia , asi es en cualquier contexto, en
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cambio en aqui, puede ser EIEBERG de esta manera, pero [TEICICHONONGUONEINGE
ESIEIESAVEISITESIESHS, <n otro sitio puede ser ! EHIGIGHGSIOPANONIONING

D2: Si, claro, no es precisamente de Churubamba, pero es un relato bien
tradicional, entonces el relato dice que habia un zorro que caminaba en estos
cerros y un dia se encontrd con una perdiz y la perdiz le dice - ¢Qué estas
haciendo td por aca? Porque yo solo puedo estar en estas zonas, tu no, tu deberias
estar en otro lugar. El zorro le mira desafiante y le dice — ¢ Y tG quién eres pa que
me digas esas cosas? y la perdiz le responde diciendo — Es que yo soy el duefio
de Churubamba, y ¢Por qué ta crees que eres el duefio de Churubamba? Le dice
el zorro y la perdiz le responde — Es que yo he salido de Bumbum Uchku. Aca
arriba hay un Bumbum Uchku, yo he salido de alli, por tanto, yo soy de acé -¢Tu
de donde has salido? Le dice ¢no? -Ah yo, pues yo soy de aca tambiéen, yo también
camino por todos los lugares. Asi le dice, asi dice se peleaban, asi un dia, cada
vez que se encontraban siempre se peleaban. Un dia, el zorro ya molesto dice
¢ Como puede ser que esta perdiz me esté desafiando tanto?, yo que soy el mas
habil de esta zona, entonces le dice — Perdiz, ¢Por qué no vamos a buscar trigo?
Porque mas abajo hay bastante trigo, le dice ¢no? Y la perdiz le dice — No, yo no
como trigo, yo como papa, olluco, oca. Entonces, asi, le engafia y en el trayecto
pensaba comérselo a la perdiz, pero la perdiz se ha dado y venia, venia, venia e
iba por el cerro, por el morro mismo y en eso alza vuelo la perdiz y justo se entra
a Bumbum Uchku, vuela va y se mete, y le dice - Me esperas aqui nomas, voy a
traer a mas de mis hermanas para que vayamos a comer trigo. Entonces se mete

a Bumbum Uchku, y el zorro dice, de hambre estaba sentadito en la puerta de alli
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nunca habia vuelto a salir la perdiz y asi muri6 el zorro. Por eso dicen que es un

cuento propio de Churubamba.

D3:

Warmakuna manan allintaga willakunkuchu. Kanmi
huk warmacha willaykamuwarga. Hinaspa niwarga.
Huk punchawsi kasqa sisicha, Ladilla urqupi, hinatinsi,
yakunallatin ~ mana imatapas

atisqachu  yaku

tumaykuyta, uno tikacha uno nisganta. Hinatinsi

urayman hamurun chay raygachaman , chay
llaykumuchkaptinsi, para kachaykuptin, payga
tumaykuchkasqa yakuchata, hitinsi qispirparimun

achkasusu yaku, hinatinsi chay sisichataga

sagaykachitamun yaku, hinatinsi, gayakun sisichaga, -
Auxilio socorro, yanapaykuwaychis, wafiurusagcha
nispan qallaykukun, chayllamantas, huk sasachapi
kachkasga chay urpitu nisgan, hinatinsi , urpitucha

gawarispa nisqa, - Waq uchuycha imataya

Ilanaparuyman, chayta, chaynachkaptin, kuyapallaspa
huk rapichata kachaykamun, hinatinsi chay sisichaga

rapichaman fakariywan latarusga patachaman

luksiykun, patachanpi chaspitakuchkaptinsi,

gawariptinga fia huk wayna gamusgafna qivillug ,

hinatinsi, chay qivillug hamuspaga fia

gawaykuchkasgaria palumata warfiuchinanpag,

Los nifios no cuentan bien los relatos, pero hubo
un nifio que me contd, entonces me dijo - Un dia
una hormiguita en el cerro llamado Ladilla ,
cuando le dio mucha sed, no sabia qué hacer para
que pueda tomar agua, 0 uno que también significa
agua. Entonces, bajé hasta un pequefio riachuelo y
al ingresar empezé a llover, mientras estaba
bebiendo vino una gran cantidad de agua que
termind arrastrando a la hormiguita; entonces, la
hormiguita pidi6 Auxilio. “socorro ayidenme, vVoy
a morir”. De esa manera pedia ayuda. De pronto,
posada en una rama estaba una paloma a la que le
dicen Urpito, entonces, la paloma viendo aquello
dijo: - A esa cosa pequefia como que le voy a
ayudar! pero mientras hablaba se compadecio y le
arrojé una pequefia hojita. La hormiguita con
mucho esfuerzo trepo a la hojita y salio a la orilla,
una vez en la orilla se sacudio y limpio su cuerpo.
De pronto, cuando se dio cuenta, vio que venia un
joven con una onda, y con esa onda en mano Vvio a

la paloma a la que queria matar y viendo que la
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chaynata wafiuchinataq gawaykamuchkaptinsi
sisichaga sigqaykuspa chay warmapaga atakampi
kachurparin , hinaspa huk lawman qivirparin,
chayllamantas palumachaga pasakun pawarikun.
hinatinsi ~ sisichata maskaykun chay warmaga
wafiuchinanpag, hinatinsi sisichaga rumi ukuman
llaykurparin, hinaspas qiparpakutin, palumachapas
pawarikun salvarukun, chayna sisichapas salvarukun.

Chayta warmachakuna willawarga.

queria matar, la hormiguita se dio prisay le picé en
el pie al joven, motivo por el cual onde6 a otro lado
y no a la paloma. En ese mismo instante la paloma
se fue volando, pero el joven al salir con la suya,
buscé a la hormiguita para matarla, sin embargo, al
percatarse la hormiguita se escondié debajo de una
piedra. De ese modo la paloma y la hormiguita se

salvaron. Asi fue que me contaron los nifios.

Tabla 8: Testimonio y traduccion de D3. Elaboracion propia

Los tres entrevistados afirman que conocen los relatos de la comunidad y para evidenciar
su respuesta, cada uno de ellos, cont6 un relato, todos estos muy explicitos en cuanto a
las caracteristicas, pues los relatos son un componente complejo en la oralidad andina,
basados en sus propias vivencias culturales y relacién con los seres que le rodea., pues
todo esto es un conjunto de informacidn importante para la formacion de valores y saberes
culturales de los nifios dentro de la comunidad. Alvarez (2011) afirma “Abordarlos como
arte de la lengua, respetando su caracter literario y reconociendo su importancia como

parte de los conocimientos ancestrales de un pueblo.” (p 99)

“...relatos locales, unos relatos de contextos un poco mas amplios...” (D1)

Por otro lado, los entrevistados coinciden en tener como personajes principales a los
animales de la zona. En el relato del D1, se observa que el personaje principal es un
animalito de la zona en la que el labora; quien, mantiene un papel fundamental dentro de

la comunidad, el equilibrio de las plagas. Da una leccion a las personas que le violentan.

73




Este relato, tiene como fin, transmitir uno de los valores potenciales en una comunidad,
el respeto a la naturaleza. La relacion de persona- naturaleza, es propio de una comunidad,
porque la persona se considera parte de ella y por ende es el respeto y cuidado para
mantener la armonia en el entorno. “En este sentido se incorporan motivos, lugares o
personajes que corresponden a la realidad del presente de las comunidades con el fin de

adaptar las ensefianzas a los peligros presentes de las comunidades.”(Alvarez. 2011, p 73)

Por ello, es necesario inculcar desde nifios este valor y no solo a nifios sino, también a
aquel que viene a conocer la comunidad y no posee esta sensibilidad con la naturaleza.
Tal como en el relato. Incluso, el entrevistado corrobora expresando que los relatos de la
comunidad tienen un caracter formativo. D2 menciona que conoce relatos de la zona y
luego se contradice mencionando que el relato que va contar no necesariamente es de la
zona, sino que es un cuento tradicional, dando a entender que es uno que ya se conoce en
otros lugares de la zona andina. El relato que narra se refiere se refiere a la comunidad y
los animales de la zona, por lo que no se siente ajeno a la misma. Estos personajes sacan
a flote una actitud, la astucia; la cual uno de los animales usa para aprovecharse del otro
y, la otra, usa su astucia para salvar su vida. En esta historia se puede contrastar con la
vida real y ensefiar a través de ello a los nifios que no debemos dafar al otro tratando de
buscar nuestro propio beneficio ya que si lo hacemos esto se puede revertir o suceder algo
peor a lo que se tenia planeado para con el otro. Asimismo, el relato narrado por D3 se da
a conocer que no se debe subestimar al otro, puesto que en un momento determinado se
puede necesitar de su ayuda. En la comunidad, lo que se trata es que con este tipo de
relatos se transmitan los valores, el respeto de unos a otros; es decir, en una comunidad
es valioso convivir arménicamente con todos; fortaleciendo los lazos, la unién de uno con
otro; ya que, la mayoria de trabajos que se realizan son colectivos, se necesitan uno del

otro. En este sentido, se presenta un amplio mundo intercultural, ya que no solo es el vivir
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arménicamente con los nuestros sino con lo que la naturaleza posee y nos brinda.
Interculturalidad como la convivencia armoénica entre todos del "Gran " (EI ™ entendido
como los animales, las plantas, los minerales, el agua, el aire, el fuego, las montafas, la
selva, los lagos, etc.; la Pacha, o cosmos en general, en sus diferentes dimensiones.

(Quispe. 2011)

4.1.3. Diferencia entre los “willakuy” y los “cuentos”
3. ¢Usted considera que los relatos de la comunidad son diferentes a los relatos que

vienen en los libros ¢por qué?

D1: Si son, son distintos ¢no? y deberian de tener distinto matiz, porque los
relatos por ejemplo que vienen en los textos por ejemplo para primer grado te
recomiendan caperucita roja, los tres cerditos, ese tiene pues sus caracteristicas

propias, el patito feo, que ya esta hecho rehecho y ya no puedes recrearlo ¢no?

Mientras que en una comunidad reitero los relatos también son de acuerdo a las
caracteristicas de'la comunidad, posiblemente en Churubamba posiblemente no

vas a encontrar muchos relatos relacionados al puma, pero tu te puedes ir

digamos a Huampica o otras zonas de quebrada vas a encontrar Felatos donde

que aparece el puma el ukuko, (0s0). Entonces, mira eso a ellos les va pegar
porque EStan Siempre en familiaridad con historietas derukuko (0so) , del puma,
pero si es de aca, por ejemplo del ukuko es algo que casi Noimpacta porgue no
€5 de sl contexto , pero si le vas a contar del zorro o de algunas cosas que son de

esta zona bastante relacion van a tener ¢no?

D2: De hecho, los relatos, uno los escribe de acuerdo a como piensa y siente el

mundo y para Churubamba la vida es mas en armonia, tiene vision més holistica,
para el poblador churrubambino vive. entonces. tiene cierta particularidad,
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siempre le van a dar vida a los animales, siempre le van a dar sabidurfa. siempre
van hacer hablar a las piedras, que no necesariamente como esos relatos clasicos,

por ejemplo ¢no? Caperucita roja, Pulgarcito, siempre los actores principales

van a Ser personas, ¢,no cierto?

D3: No, yo creo que esos relatos que los profesores de EIB estan tomando de los
textos que esta mandando el Ministerio, ya lo estan adecuando, porque, diferente,
diferente, no puede haber, lo adecuan algunas cositas, tratan de cambiarlo y lo
estdn haciendo de la mejor manera, porque hay abuelitos que cuentan unos
relatitos que son bonitos y quiza no lo estan tomando asi en practica, porque el
relato realmente es bonito, es motivador y reflexiona bastante a la persona, en

este caso a los nifios, y los nifios que, con su relatito, 0 a veces nosotros lo

traducimos, el relato de castellano a quechua y [SSHINOSHOMGCCHICCHENTEION

Dos de los entrevistados mencionan que si existe una diferencia, haciendo un contraste
entre los relatos propios de la comunidad y relatos clasicos o aquellos que suelen venir en
los libros como: la caperucita roja, Pulgarcito o los tres cerditos, los cuales, en su mayoria,
tienen como personajes principales a humanos. Ademas, estos relatos tienen sus propias
caracteristicas que ya estan establecidas de manera que ya no se puede recrear de otro
modo, es decir la historia siempre serd la misma, al igual que los personajes. Por otro
lado, en cuanto a los relatos de la comunidad, ambos entrevistados comprenden que el
relato propio de la zona, tiene una vision holistica; la cosmovision. Respecto a la
cosmovision Quispe (2011) afirma: “La cosmovision andina es la forma particular de

interpretar, concebir y ver la realidad, la vida, el mundo, el tiempo y el espacio, que posee desde

siempre el poblador originario quechuas” (p 10).
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“...De hecho, los relatos, uno los escribe de acuerdo a como piensa y siente el mundo y
para Churrubamba la vida es mas en armonia, tiene una vision mas holistica, para el

poblador churrubambino vive... ” (D2)

“...en una comunidad reitero los relatos también son de acuerdo a las caracteristicas de

la comunidad...” (D1)

El ver y sentir de la poblacion; caracteristicas de los personajes, animales y aquello que
los rodea, hasta una piedra por mas pequefia que sea, puede adquirir vida en las historias

de las comunidades.

“...tiene cierta particularidad, siempre le van a dar vida a los animales, siempre le van

a dar sabiduria...” (D2)

Las mismas que tienen que ser de la misma zona, afiade también que tiene una mejor
acogida y llegada a los oyentes, garantizando la recepcién del mensaje que trae consigo

los relatos.

“...por ejemplo del ukuko es algo que casi no impacta porque no es de su contexto, pero
si le vas a contar del zorro o de algunas cosas que son de esta zona bastante relacion van

atener...” (D1)

En cuanto al tercer entrevistado. El se enfoca en los relatos que envian los libros del
Ministerio de Educacion y que no encuentra mucha diferencia, ya que él considera que
en aquellos libros se estan incorporando algunos relatos de la poblacion andina, estan
afiadiéndolos con una que otra modificacion a los textos. Sin embargo, realizar esto, el
pasarlo a lo escrito puede tener sus ventajas, pero también sus desventajas y una de ellas
es la “pérdida de la figura del narrador y del evento narrativo, siendo la forma escrita la

unico que se presenta, se esta interfiriendo con los sustratos de significacion de los relatos

77



(Alvarez. 2011, p 98) pues, de este modo, el willag corre el riesgo de ir perdiéndose al ser

omitido en practicas escritas y ya no orales.

Los mismos que en algin momento fueron narrados por los abuelos, relatos bonitos,
motivadores que llevan a la reflexion, es decir tiene un fin formativo en los oyentes.

Respecto a la trasmision de los relatos Quispe (2011) sostiene:

... la forma de transmitir desde tiempos inmemoriales la cultura, la experiencia 'y
las tradiciones de una sociedad a través de relatos, cantos, mitos y leyendas,
fabulas que se transmiten de padres a hijos de generacion en generacion hasta

nuestros dias. (p 10).

“...hay abuelitos que cuentan unos relatitos que son bonitos y quizd no lo estan tomando
asi en practica, porque el relato realmente es bonito, es motivador y reflexiona bastante

a la persona...” (D3)

D3 afirma también que no se toma tomando en cuenta aquellos relatos contados por los
abuelos. Por otro lado, en caso de que los relatos vengan en la lengua castellana, como
usualmente vienen estos materiales, el entrevistado menciona que lo que hace es traducir
y adaptarlo para trabajar con sus estudiantes. Esta accion es necesario ya que la mayoria
de los nifios tienen como lengua materna el quechua y ademas porgue no es lo mismo oir
en castellano que escuchar en la lengua con la que uno ha socializado desde pequefio, la

lengua materna, en este caso el quechua. Respecto a ello Alvarez sostiene que:

Relatos que a veces se narran o se leen en espafiol o en la lengua indigena de los
educandos. La narracion de estos textos en el contexto escolar necesariamente
exige su descontextualizacion de los espacios sociales en los que habitualmente

circulan en las comunidades indigenas. (2011, p 20)
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“...a veces nosotros lo traducimos, el relato de castellano a quechua...” (D3)

4.1.4. Uso pedagdgico de los willakuy

4. ¢ Usted usa los relatos locales para desarrollar sus clases?

D1: Si, como es una propuesta intercultural, en los dias de quechua se trabaja

mucho el tema de los relatos locales y en dias de castellano también, ellos tienen

desarrollar conocer los relatos que vienen en la literatura escolar.
D2: Si

D3: En el horario de quechua, que son los viernes, si, de acuerdo al tema y cada
nifio lo'trae y tratamos de decir lo que ellos mismo, sino pueden escribirlo, fratan
en'lojposible'en’contar y si no lo saben, damos lintrabajo/al nifio que Ie pregunte
asu papa 0 a sumama y que les cuente ese relato y ellos que van acé y salgan
adelante'y empiezan a contar, entonces de ese relato, el resto que no sabian al

escuchar ya mayoria, pues aprenden.

Los tres entrevistados coinciden en afirmar que si hacen uso de los relatos locales para
desarrollar sus clases. Ademas, dos de ellos, D1 y D2 afiaden que trabajan especialmente

en los dias de quechua, es decir los viernes.

“Si, como es una propuesta intercultural, en los dias de quechua se trabaja mucho el

tema de los relatos locales y en dias de castellano también...” (DI)

Alvarez respecto a ello sefiala lo siguiente “un nuevo modelo educativo intercultural y
multilingle que se exige como parte de los derechos humanos individuales y colectivos
de los pueblos que conforman nuestras naciones” (2011, p 10) Ademas cita a Diaz (1990)
“un reto formidable, ya que se trata de trabajar con muchas lenguas distintas (formacion

de maestros, materiales didacticos, libros de texto, desarrollo y difusion de normas
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escritas, etc.)” Es decir , el tomar en cuenta aquellos relatos y lo que conlleve consigo la
oralidad indigena es una propuesta intercultural que busca no solo que se respete a los
pueblos indigenas sino también que se trabaje en la formacion de los docentes y la

produccién de materiales.

Por otro lado, D3 afiade algo muy interesante, menciona que sus alumnos en caso de no
conocer relatos, tienen como trabajo al regresar a sus hogares consultar a sus padres sobre
algun relato que ellos conozcan, y no sélo aquello, sino que, una vez tengan el relato en
el aula pasan al frente y se lo comentan a sus compafieros de clase, esto es muy
significativo, ya que no solo los estudiantes aprenden, sino también, el docente. De ese
modo se va rescatando aquellos relatos que ya se estan perdiendo o que no se conocen,

solo los pobladores de la comunidad.

4.1.5. Consciencia sobre el uso pedagogico de los willakuy en el aula

5. ¢ Es para usted importante introducir los relatos locales en las clases? ¢por qué?

D1: S, uno porque los nifios tienen que conocer lo gue es propio de su comunidad,
desarrollar, el tema de'la identidad, el tema de'lapertenencia, porque si no vamos
estar también hasta importando hasta la literatura , entonces gS'muy importante
originarialocal y eso se debe desarrollar, por otra parte porque también tenemos
que desarrollar, porque quisiéramos también pues que estos relatos de aca en

algin momento de la historia sean conocidos, que puedan incrementar la

literatura que pueda existir entonces, GNPOUGTOSNOGIARNGUERUNNTGIATONEN
hermoso que podemos encontrar en una comunidad esté alli navegando. sino,
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porque, no puede ser como la caperucita roja, que este cuento de aca que en algin

momento de la historia en cualquier parte del mundo ¢no?

D2: De hecho, es bastante importante, primero porque el nifio tiene mucha
familiaridadya con estas tradiciones y los analizamos y ¢,como serian? ¢, Qué otro
final le pondrian? Entonces, a partir de situaciones que €l conoce) podemos
desarrollar imaginacion, creatividad. Ademas de fortalecer su propia identidad,

Sl Visién de puebla. Por ejemplo, la aparicion de la laguna de Pacucha, siempre

la usamos ¢no? Y para ellos, entonces es conocido, pero cuando tu empiezas a
reflexionar siempre salen cosas nuevas y te ayudan sobre a reconocer la
estructura por ejemplo del relato ¢no? Como es un relato que él conoce, la vida
lo ha escuchado, entonces, tu empiezas analizar alli, y se dan cuenta como tiene

que ser la estructura del relato, entonces asi yo los uso.

D3: A veces, el relato local, si td lo trabajas en EIB en quechua L1 o también
puedes trabajarloen L2, para que el nifio se dé cuenta, porque también glrelato
depende de quién lo esta contando, porque AliCONtARGITEIAtoNIENESIGUENIVIFIS]
WRPBRERGIE, pero si tu lo vas a contar un relatito con gestos, el nifio lo va tomar
de la mejor manera, por eso a veces |IHG0SINDIOICONANUMICIAONIUGIUNNET
BSEIEEIBEE, porque el nifio también cuando solo habla el profesor, el nifio esta
sentado, no lo escucha, [ESONMISHEUCIIINONAMDISHSCADAIICIDEICISIA0
A veces tratamos de contar también en grupos, el otro una parte empieza y el otro
otra parte y también esos relatos lo hacemos con dibujos, de acuerdo al dibujo

que empieza contar, de alli lo traducimos.
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Dos de los entrevistados, mencionan explicitamente que es importante usar los relatos
locales en las clases y lo justifican con argumentos como que estos permiten fortalecer la
identidad propia, el sentido de pertenencia, conocer la vision del pueblo. Ademas, el
entrevistado D1, manifiesta que es necesario desarrollar literatura originaria local, para
que no haya necesidad de estar importando la literatura de afuera que, por el contrario,
aquellos relatos que son parte de las comunidades, un dia sean tan conocidos en cualquier
parte del mundo, asi como los relatos occidentales. D2, menciona que trabajar con relatos
que los nifios conocen ayudara a desarrollar; la imaginacion, la creatividad, la reflexiony
el analisis de como es la estructura de relato y qué cosas nuevas se puede ir aprendiendo

de él. Alvarez (2011) afirma:

Este esfuerzo, se visualiza como un proceso de larga duracion que requiere
tomar multiples decisiones sobre temas poco estudiados o ain desconocidos que
son fundamentales para el disefio curricular, como las précticas sociales del
lenguaje en culturas de tradicidn indigena, las formas tradicionales de transmision

de conocimiento, el concepto de educacion mismo en dichas culturas. (p 19).

Concordamos con Alvarez (2011) en que las formas tradicionales de transmision en la
cultura indigena son una forma de educacion, motivo por el cual se debe tener en cuenta
en el disefio curricular para la formacion de los nifios. En este sentido, queda claro que al
ser las comunidades quienes tienen como educacion estas practicas orales, los willag son
pieza importante dentro de las comunidades y forjarlos inculcando a los mas pequefios
para que ellos sean los futuros willag en sus comunidades y permitira la permanencia de

este modo de educar y formar a los nifios.
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D1 D2

“Si, uno porque los nifios tienen que conocer | “...es bastante importante, primero
lo que es propio de su comunidad, porque el | porque el nifio tiene mucha
hecho de desarrollar cualquier aspecto | familiaridad ya con estas

propio de alli también va desarrollar, el tema | tradiciones...’

de la identidad, el tema de la pertenencia...”
“...podemos desarrollar imaginacion,

“..es muy importante para desarrollar | creatividad. Ademas de fortalecer su
desde el aspecto personal el tema de la | propia identidad, su vision de

literatura propia originaria local...” pueblo...”

Por su parte, D3 cuenta su experiencia con sus alumnos y nos da a entender que para €l
es muy importante del uso de los relatos, que da a conocer para captar la atencion del nifio
0 nifia y asegura que para lograrlo quién y como se cuenta el relato es fundamental.
Alvarez (2011) afirma: “La figura del narrador es importante en la transmision de los
relatos porque a través de su performance el relato se resignifica y se actualiza mediante

el narrador” (p 98)

“...al contar el relato, tienes que vivirlo, porque si tu no lo vas a vivir, lo vas a contar

secamente el nifio no le va tomar importancia...” (D3)

Para Alvarez (2011) en el acto narrativo la voz de los que nos precedieron vuelve a estar
presente, de manera que cuando uno narra, devuelve a la vida a los antiguos narradores.
Creemos que esto se hace presente, también, cuando el alumno recrea los relatos no solo

contandolos sino también si realiza dibujos sobre ellos, esto ademas, tiene el fin
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pedagdgico de que el nifio capte la informacion e interactle en grupo con sus compareros

y el profesor para que, de ese modo tenga, confianza y seguridad.

“...a veces yo acostumbro contar un relato y de un rato le digo que él mismo lo cuente,

para qué, para que, también estar aprovechando ese didalogo...” (D3)

“...mas conviene que el nifio también sea participe del relato...” (D3)

4.1.6. El aspecto didactico/formativo del relato

6. ¢ Usted cree que los relatos, solo cumplen un rol de relatos o van mas alla de esto?

D2: Los relatos, como te digo son narraciones de hechos reales o imaginarios y
la imaginacion siempre EStalasociadaalavisiondelmundoguetenemos, pero no
solo el relato por relato, sino detras de eso hay una concepcioén, ¢no cierto?
Imaginate, en ese relato, de que la perdiz se mete a Bumbum Uchku, entonces,

detréas de ese hecho hay mucho conocimiento propio ¢ no cierto?

D3: Bueno yo creo que un relato, el docente tiene que aprovechar de la mayor
manera y hasta puedes involucrar en area de l6gico matematica, personal social,
como de enantes les contaba el relatito de Sisicha, ¢estara bien que el nifio iba a
matar a la paloma? ¢ Habréa estado bien que la palomita haya soltado esa hojita?
Entonces ese relato debe tener algo, algo para que reflexionen, hacerle preguntas
al nifo, si conviene o no, ¢solo hay que ayudar al del mismo tamafio, no a a otros
animales pequefios? Por eso yo creo que con el relato al nifio tienes que
explotarlo de la mejor manera, para que, el mismo se dé cuenta, porgue si no, no

le decimos cual es bueno, cual es malo, nunca va a cambiar la actitud que tenga.

D2 considera que los relatos son narraciones de hechos reales o imaginarios en los que

imaginacion siempre esta asociada a la vision del mundo que tenemos y por ello sefiala
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que detras de un relato hay una concepcion del mundo. Hace memoria del relato que
narr0, donde hay un conocimiento propio. Por otro lado, D3, explica que se puede sacar
provecho de los relatos e incorporarlos en distintas areas como: matematicas o personal
social. Ademas de reflexionar con sus estudiantes acerca de las acciones positivas 0
negativas, por ejemplo, las actitudes de los personajes del relato que narro, en el que se
visibiliza la solidaridad, el apoyo, pero también la subestimacion por el tamafio. De hecho,
sea cual fuese la necesidad o las limitaciones, uno debe estar dispuesto a brindar la ayuda,
valores como esto es lo que se trata de inculcar a los estudiantes. En los andes peruanos
tiene que ser comprendido como un conjunto esencial de reglas de conducta por las que
se rige la comunidad. A su vez se debe entender como un elemento cultural de religiosidad

andina, con interpretacion cientifica de valores éticos y estéticas. (Quispe, 2011)

“...ese relato debe tener algo, algo para que reflexionen, hacerle preguntas al nifio, si

conviene o no...”" (D3)

“...detras de eso hay una concepcion... hay mucho conocimiento propio...” (D2)

4.1.7. Vigencia de los willakuy en la comunidad

7. ¢ Usted cree que los relatos locales estan perdiendo su valor hoy en dia?

D1: B, porque, y porque te digo, [GSipateSeamiliaUeiShenIasiStatesientie
IGSIGIRGUEHEANENEIREE, son aquellos que han estado en el mundo escolar, entonces
en primaria , seguro AESAEMNICIANPHIMATIAISCCUNUATIaNSIGMpreNlcaNanIcsia00
mientras que mas antes, el relato propio local era de una tradicion méas oral , 8§
BUESREIGERICENTERSHENSSOaMSIates . 2nora por el hecho de que [GSIFEEIRES
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PUBEEH, o sino tal vez el mismo relato de la caperucita para el ya sera desabrido,
ya no lo ha captado como debe ser entonces, si algo es, si algo que no tiene sabor
RN e DI UESENUSINOSIEES : no> Mientras que los anteriores
decian ukuko warmita hipiykusga tugumansi, warmita Ilaykuchiykun ninsi
hinatinsi warmachankuna kallpallug kasga chaysi, takuy takallawan warmataga
(el oso se habia cargado a la mujer) algo que ellos lo viven ¢no? también
seguramente lo que han captado han hecho comprensién de textos, tenia tanto
sabor, entonces va seguir transmitiendo a otros de generacion en generacién
¢no? Mientras que, en el otro, por ejemplo, cuando yo cantaba a los nifios en
castellano sobre el flautista de Hamelin, ni les llamaba la atencion, ¢rata profe
hatiykukurga? [¢Las ratas le seguian profe?], entonces, no tenian gusto que, o
sea no lo vivian ¢no? pero si fuera para nifios de otro contexto , entonces , eso
debe ser hasta monstruoso que cantidad de ratas le haya seguido, que el flautista

le haya encerrado a los nifios, que los padres han pagado la deuda. Son

situaciones que necesita [iGIMGIORIGHIEXIONIUNINIE|ONSEGUINIGHIOIpAAISCGUIN
IGERIES, .no>

Se formulé esta pregunta a D1 con el propdsito de no perder la ilacion de la entrevista y

obtener informacion respecto a la valoracion de los relatos locales. El informante nos da

a conocer que los padres de familia tienen edades entre los veinte o cincuenta afios y han

estado en el mundo escolar en el que les han fomentado los relatos que vienen de la

literatura escolar occidental y como los willakuy no ha sido parte de su vivencia, no los

han captado y tampoco relatan sus hijos ahora que son padres; es decir, no fue

significativo y no trascendid. Al respecto Alvarez (2011) sefiala que hay que ser
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conscientes de como se trata, desde los contextos escolares, a la tradicion oral porque si
no se tiene cuidado, se corre el riesgo de amilanar la identidad de los pueblos en los que

prima la oralidad.

“...los padres jovenes, de ese grupo que han tenido acceso a la escolaridad, no

conocen...” (DI)

“...desde inicial primaria secundaria siempre le han estado fomentando los relatos que

vienen en la literatura escolar, pero como no ha sido tanto de su vivencia...” (D1)

Sin embargo, si nos remontamos a épocas mas antiguas, el relato propio local se
transmitia de manera oral y los abuelos contaban a los hijos, a los nietos durante la
madrugada, una actividad usual a la que nombraban, de modo, que se siga transmitiendo

a otros de generacion en generacion.

“...los abuelos a los hijos a los nietos a la madrugada seguian contando, entonces habia

pues alguien que transmitia esos relatos...” (DI)

Alvarez (2011) afirma que la préctica de la interrelacion personal y en los contextos
propios para la narracion de los relatos, son aspectos fundamentales que no se pueden
reemplazar por los textos escritos; por otro lado, el entrevistado sefiala que los relatos
locales son més atractivos para aquellos que son de la misma zona, dado que corresponde
a su contexto y es parte de su vivencia, sin embargo aquello que es extrafio les es algo
“desabrido”; es decir, fuera de contexto, tal como lo relata al mencionar el cuento que él
contd a sus estudiantes, el flautista de Hamelin, el cual no les parecié nada interesante,

por no decir llamativo.

“...una mejor reflexion un mejor seguimiento para seguir valorando vigorizando y

promoviendo el desarrollo de los relatos originarios locales...” (D1)
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4.2. Padres de familia

4.2.1. Gusto por los willakuy

P1. ¢Le gustan los relatos?

M1. Si, me gusta, mama

P1. Si, mama de que me gustan los relatos me gusta.
M2. De gustarme, me gusta. ;Qué cosa te contaria?

Todos los entrevistados afirman que si les gustan los relatos y que, como hemos sefialado
antes, forman parte de la cultura de estas comunidades. Ademas, es de anotar que son

estas personas quienes cumplen el rol de willag en su dia a dia.

4.2.2 Quiénes asumen el rol de willaq

P2. ¢ Quién le contaba relatos cuando usted era nifio?

M. Al principio mucho tiempo atras [iSIEONCIESIICIoonE0an, pero luego ya no. Solo

recuerdo algunas cosas, no

P1. [EMHGHESSH me contaba. [SIGISONGsNnayones. FEBUEHENRRE

M2. INIERE seguro que me conto.

La entrevistada M1 menciona que quien le contaba los relatos eran sus abuelas, las
mismas que luego dejaron de contarle, motivo por el cual fue olvidando aquellos relatos
gue en un momento los conocian, pero que ya hoy en dia solo mantiene retiene en su
mente algunas partes de las historias narradas. “En los pueblos originarios de
Latinoamérica que pertenecen a culturas de resistencia, ha sido entre otras, la manera de

preservar y transmitir los saberes ancestrales.” (Alvarez.2011, p 97)
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“Al principio mucho tiempo atrds mis abuelas me contaban...”(M1)

Por otro lado, el entrevistado P1 afiade curiosamente que quien le contaba los relatos era
su profesor, dandonos como un posible dato de que haya sido parte de la escuela en
aquellos tiempos, ademas, afiade que no solo fue el profesor quien le conto, sino también,
aquellas personas mayores, es decir sus abuelos, de manera que hay una concordancia al
igual que la entrevistada M1. Pero cabe resaltar que este entrevistado ademas expresa que
fue su mama quien también le llegé a contar relatos. Al igual que M2, quien también
asegura que fue su madre la que le conto relatos cuando era pequefia. Entre los tres
entrevistados algo curioso que se puede observar es que las que contaban los relatos eran
figuras femeninas, es decir las madres o las abuelas. Esto puede ser debido a que de
pequefios la mayoria de los infantes pasan mayor tiempo con la madre que con el padre,
puesto que, los padres se encuentran constantemente fuera de la casa, realizando trabajo
individual o colectivo en la chacra para abastecer los alimentos de la familia. En este
sentido, quien asumio aqui el rol de willaq fueron los integrantes de la familia de estas

personas entre abuelos, abuelas y madres, pero también el docente.

4.2.3. Ensefianzas de los willakuy
P.3. ¢ Qué le ensefiaron los relatos que le contaron?

M1 P1 M2

¢Qué podria saber, mama?
NENMENOIVIEE. Recordaba
algunas cosas mama, ahora
ya no recuerdo. ¢(Mama?
uhmmm Aunque recuerdo

que aprendi a hilar y a tejer.

Aprendi de todo , a pensar.
También aprendi algo de
los  sucesos

que me

contaron o lo que sucedié.

Con los relatos, mami,
aprendi de todo, por
ejemplo, a trabajar. Asi
es, nos ensefiaron muchas
cosas. También como se

lava la ropa, no solo eso,
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Solo cosas como esas. sino también, otras cosas
Recuerdo que nos mas, nos ensefiaron.

ensefiaban a tejer
regafiandonos bien mami,
Por lo que yo con mucha
dificultad lograba hacerlo.
Aparte de tejer logre
aprender ciertos tipos de
tejidos, cositas como esas
no mMas se mama. Aunque

hay muchas cosas para

Tabla 9: Testimonios padres de familia. Elaboracion propia

Los entrevistados concuerdan en que si aprendieron de los relatos, pero se nota una gran
diferencia entre los tres, ya que la entrevistada M1, hace mencion a que aprendié cosas
como el hilado y tejido. El entrevistado P1 menciona que aprendié de todo vy,
precisamente, no solo menciona actividades manuales, sino que nos dice que aprendio a
“pensar”, se da a entender que aquello que le fue contados tuvo impacto en su sentido
critico reflexivo. Esto, ademas se desarrolla en su discurso cuando afiade que de los
sucesos narrados él aprendid, de ese modo, nos queda mas claro que aquellos relatos
contienen un gran contenido que impacta en la formacion de los oyentes. M2, sefiala, al
igual que P1, que aprendio “de todo” con los relatos. En su caso, aprendio a trabajar, el
trabajo en el mundo andino es indispensable, ya que la mayoria vive de los productos que
produce, también menciona que aprendié otras actividades como lavar ropa, es interesante

este dato, puesto que, como se sabe, en tiempos anteriores no existia el detergente, incluso
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cuando ingreso en el mercado, tuvo que pasar mucho tiempo para que llegue a las zonas
rurales, es por ello que la manera y el producto con el que se lavaba en aquellos dias,
debid ser con algun producto de la zona. También manifiesta que aprendié muchas cosas
mas. “El sentido de los relatos responde a la convivencia entre las personas, la naturaleza
y la espiritualidad que se materializa en distintos actos de la vida cotidiana” (Alvarez.

2011, p 97).

“...recuerdo que aprendi a hilar y a tejer...” (M1)

“...aprendi algo de los sucesos que me contaron o lo que sucedio.” (P1)
“Con los relatos, mami, aprendi de, por ejemplo, a trabajar...” (M2)

“Tambiéen como se lava la ropa, no solo eso, sino también, otras cosas mds, nos

enseniaron...” (M2)

Por otro lado, si nos damos cuenta, el willag estuvo presente y cumplié su rol como tal,
aunque una de ellas ya haya olvidado muchos de los conocimientos brindados mediante

los relatos.

4.2.4. Continuidad de los willag
P.4. ¢ Usted cuenta relatos a sus hijos?

M1 P1 M2

Ya no, mami. (Risas) N@llg

ENGIVIGEGONTIAR, oclenas

SUCEHIBHORNES], osi, asi les

debemos hacer esto, lo
otro. Debemos realizar las

cosas rapido, porque si no
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digo. Les cuento que ha | hacemos las cosas rapido,
pasado de esta manera. cOmo vamos a estar, de esa

manera les digo.

Tabla 10: Testimonios padres de familia. Elaboracion propia

Entre dos de los tres entrevistados hay similitudes en las respuestas (M1, M2). La
entrevistada M1 menciona que no cuenta los relatos a sus hijos por dos motivos: el
primero, porque ellos no le piden que lo haga y el segundo porque ya no se acuerda de
los mismos. En cuanto a la entrevista M2, menciona que no cuenta relatos a sus hijos,
pero que si les ha contado alguna vez y que cuando les contaba les daba a entender que
debian ser agiles en las actividades que realizaban. En la respuesta del entrevistado P1,
encontramos que si cuenta y les explica a sus hijos el como han acontecido aquellos

SUCESOS.

“Ya lo he olvidado” (M1)

“...alguna que otra cosa les he contado...” (M2)

Estas respuestas son una prueba de que estamos asistiendo a la pérdida de una practica

cultural. En tal sentido Flores en la cita de Quispe afirma:

“Urge entonces encontrar las voces soterradas de nuestros antepasados que corren

subterraneamente por nuestra sangre” (2008).

4.2.5. Continuidad de los relatos.

4. ¢A quién le cuenta los relatos?

M1 P1 M2
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Solo... asi _
€s0 No mas, mami. Asi,
cuando algun familiar

me pregunta,

entonces... _
BIEEE mama.

Si, cuento a mis hijos.

A veces |ESHGHERIONS
mis hijos.

Tabla 11: Testimonios padres de familia. Elaboracion propia

La entrevistada M1 menciona que solo cuando le preguntan, narra los relatos, es decir, no

hay iniciativa propia de asumir el rol de willag. Esto puede ser debido a distintos factores

que influyen en que la persona decida transmitir sus saberes. P1 menciona que narra los

relatos a sus hijos. M2, por su lado, si hace referencia a la transmision de los relatos,

especificamente a sus hijos. Esto nos indica que de alguna manera u otra aiin se mantienen

los willag.

4.2.6. Actitudes sobre el rol de willaq

6. ¢ Coémo se siente usted cuando cuenta relatos?

M1

P1

M2
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cuando cuento relatos. asi

como ahora. Ademas, asi

también ta puedes

aprender... Por otro lado,

para que ellos también

aprendan.

Tabla 12: Testimonios padres de familia. Elaboracion propia

Los entrevistados dicen sentirse alegres cuando cuentan los relatos, sobre M1y M2

expresan gue se sienten mas contentos cuando le preguntan sobre los relatos que

conocen y que, incluso, hacen memoria para recordar los relatos que les contaron. Por

otro lado, M2 dice entristecerse a veces cuando cuenta, esto puede ser debido a que le

trae recuerdos de su nifiez o de las personas que les contaron y que quiza ya no estan

cerca de ellos.

4.2.7. Valoracion a los willakuy

7. ¢ Usted considera que estos relatos son importantes? ;0 no?

M1

M2
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Si, Aprenderian cualquier

cosa, como nombres,
sucesos de como fueron, yo
por eso se algunas cositas,
perono .... Si, A ver de la
laguna de Pacucha te voy a

contar, siquiera un poco.

Si, vale, por supuesto que
vale ¢Por qué no valdria?
Tiene mucho valor del que
podemos aprender.
Ademas, es bueno para que

ellos aprendan y no se

olviden, asi como yo que

Si, aprenderian muchas

cosas.

Tabla 13: Testimonios padres de familia. Elaboracion propia

Los entrevistados manifiestan la importancia de los relatos, M1 expone que aprenderian
de todo, como nombres o sucesos, informacion que tiene valor dentro de una comunidad,
incluso, M1 se anima a narrar una historia de la localidad. Del mismo modo P1 enfatiza
en el ¢por qué no tendria valor?, sustenta que si tiene mucho valor y que se aprenderia
mucho, ademas, de que es importante que se cuente para que la nueva generacion no
olvide, asi como sucedié con él. Asimismo, M2 afirma que aprenderian muchas cosas,
los cuales le ser&n muy Util mas adelante a los nifios. “La funcion de los relatos es
transmitir a través de las generaciones conocimientos e informacion, sistema de valores

y de creencias de cada una de las comunidades” (Alvarez. 2011, p 97)

“Tiene mucho valor del que podemos aprender. Ademas, es bueno para que ellos

aprendan y no se olviden,” (P1)
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4.2.8. Contexto en que se cuentan los willakuy

¢ Qué estabas haciendo mientras te contaban?

M2: Cuando estdbamos trabajando en la chacra, pero cuando ya nosotros éramos
grandes, asi fue. Sin embargo, de aquellas cosas que me contaron cuando era

pequefa ya no recuerdo.

M2 en esta pregunta extra que se le realiza, declara que en el momento que le contaron el
cuento estaban trabajando. Es decir, mientras realizan sus actividades es donde se les va
transmitiendo los relatos de manera natural, asi como se explicé en el marco tedrico.

Ademés Alvarez (2011) afirma que los relatos forman parte de la vida cotidiana ( p 97)

4.3 Estudiantes

4.3.1. Quiénes asumen el rol de willag

1. ¢Quién te cuenta los relatos o historias?

Al A2 A3

WESBUENE, profesora | DAMMMNGOUEHE, [N | NG, SN
abuelita mis tios y mis primas

TABLA 14: Testimonios alumnos. Elaboracion propia

Dos de los entrevistados, Al y A2, mencionan que los que le transmitieron los relatos
fueron sus abuelas, incluso A2, expresa que ademas de su abuela fue su tatarabuela la que
también le narraba relatos. A3 no sefiala a su abuelo o abuela, sino que enumera a su
madre, hermanos, a los hermanos de sus padres y a los hijos de ellos, dando a entender

que posiblemente en su hogar habitan los que menciona. En tal sentido, podemos notar
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claramente que quien cumple el rol de willaq esta mas relacionado a las abuelas y a las

madres.

Mi abuelita (A1)

Mi abuelita, mi tatara abuelita (A2)

Mi mama (A3)

Ademas, cabe sefialar que esta labor es cumplida desde su lengua originaria, el quechua,

siendo asi, son mas significativos para los nifios, los relatos que se transmiten.

4.3.2. Conocimiento de los relatos

2. ¢ Sabes algun relato de tu comunidad?

Al A2 A3

Le voy a contar sobre la | Si, profesora Ya no me acuerdo

siembra de papa profesora

TABLA 15: Testimonios alumnos. Elaboracién propia

Los tres entrevistados tienen distintas respuestas, Al al ofrecernos contar sobre la siembra
de papa, da entender que si conoce algin cuento, aunque no afirme con un si, en cambio
A2 se queda en la repuesta afirmativa; en cambio, A3 expresa que ya no recuerda. Aly
A2 al afirmar que si conocen relatos de su comunidad, nos indican que en su comunidad
esta presente el willag, quien cumplié esta labor de dar a conocer los relatos , los mismo
que tienen un fin formativo dependiendo a la comunidad a la que pertenecen. Aunque A3
afirme no recordar, es claro que en algin momento si tuvo contacto con algin willaqg

quien le narr6 algun relato, pero que, por falta de continuidad, lo ha ido olvidando
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2. ¢Me puedes contar ese relato?

Al A2 A3
Primero, para sembrar | Se dice que antes no habia | Dice una vez, mi abuelito
debes hacer tractorear; | aguay por eso las siembras | estaba viniendo de

luego, hacer los surcos e ir
poniendo las papas en los
surcos juntamente con el
abono, el excremento de la
vaca y con ello se le
entierra. Luego, cuando ya
esté brotando los primeros
tallitos se le agrega mas
abono, después se le cultiva
se le cultiva y se les fumiga
para que no le ataque los
gusanos. Cuando ya haya
producido la papa se le
vuelve a fumigar vy

finalmente se cosecha.

se secaban, motivo por el
cual no habia productos, asi
me conto mi tatara abuelita.
Ella decia que tomaban
agua de un pequefio rio que
pasaba por aqui y que dia a

dia se secaba.

Andahuaylas y era puro
nube profesora y dice que
le ha llevado la nube hacia
talavera, luego dice que se
fijo arriba en Talavera, asi

me contd mi abuelito.

TABLA 16: Testimonios alumnos. Elaboracion propia

Todos narran una pequefia historia, Al por ejemplo, narra un conocimiento sobre la
siembra de la papa, saberes valiosos que dentro de una comunidad es muy importante que

se transmita a los nifios, ya que de ello, dependera que los conocimientos subsistan y sean
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de provecho para los que recién vienen detrés. A2 en cambio expone sobre como era antes
la comunidad, conocer aquello es necesario, ya que lleva a la reflexion y la valoracion de
los elementos naturales de la comunidad. De igual modo A3 plasma un suceso, donde su
abuelo, en este caso es llevado por la nube, desviandolo del camino a su destino. Este tipo
de hechos suele pasar en comunidades alejadas o0 que estan ubicadas en las zonas alto
andinas a mas de 3000 m.s.n.m, muchas veces lo relacionan como un acontecimiento
inexplicable, ya que, en efecto las personas siguen el camino como de costumbre, pero
rodeado por nubes y sorpresivamente uno aparece en otro lugar. Este tipo de historias son
contadas, para que las personas tengan cuidado al momento de encontrarse con la nube y
no solo eso, sino también tenerle un gran respeto, ya que de lo contrario la nube puede

terminar desviandolo. Alvarez afirma:

De esta manera se van contando vivencias dentro de los relatos ya conocidos, se
incorporan vivencias que actualizan las versiones de los relatos que han circulado
durante largo tiempo en las comunidades a través de esas actualizaciones y se
transmiten nuevos conocimientos, prevenciones y precauciones del mundo actual

(2011, p 73)

4.3.3 Ensefianzas de los willakuy

3. ¢ Qué te ensefio ese relato?

Al A2 A3

Aprendi sobre el olluco, la | Para cuidar lo que ahora | Para fijarme, para tener

papa. tenemos para comer. cuidado.

TABLA 17: Testimonios alumnos. Elaboracion propia
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Los entrevistados manifiestan haber obtenido una ensefianza con el relato, en el caso de
Al, adquirio saberes sobre olluco y la papa, mientras tanto A2, aprendié el valor y cuidado
que se debe de dar a los productos que nos sirve de alimento, por otro lado, M3 obtuvo
como ensefianza de ser precavida. En este sentido Alvarez (2011) afirma “Los relatos

permiten que los nifios vivencien, valoren y revaloren lo que tienen.

En este sentido, cuando los willaq narran estos relatos ayudan mucho a que los nifios
puedan valorar aquellas practicas y experimentar mediante las experiencias cotidianas

dentro de su comunidad.

4.3. 4. Valoracion a los willakuy

4. ; Te gustaria aprender mas relatos? ¢Por qué?
Al: Bl profesora

A2: Bl profesora

A3: Bl profesora, porque yo no sé nada de eso, [fiEIgUStaliaSaber oMol aimipUeDIo.

Al y A2, ambas entrevistadas mencionan que si les gustaria aprender, pero no dan
razones, esto quiza por la madurez de los nifios para explicar el asunto. A3 si realiza el
ejercicio cognitivo de explicar y sefiala que le gustaria conocer mas de su pueblo, dando
a entender su interés por lo propio de su comunidad. En este sentido, es importante forjar
a los futuros willag, los nifios, desde la casa y la escuela. Realizar un trabajo conjunto

comunidad y escuela.
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CONCLUSIONES

Este trabajo de investigacidn tuvo como propdsito general identificar el rol del WILLAQ

como estrategia pedagogica para la transmisién de valores, saberes y para contribuir con

la formacion ciudadana de los nifios EIB de la escuela 54143 “Luz en los andes”

Churrubamba; del mismo modo se establecieron tres objetivos especificos:

Identificar los fundamentos historicos del WILLAQ como agente transmisor de

valores y saberes culturales.

Analizar las cualidades de WILLAQ para fundamentar sus posibles funciones
pedagogicas en el desarrollo formacién ciudadana de los nifios EIB de la esucela

54143 “Luz en los andes” Churrubamba.

Proponer las cualidades del WILLAQ desde los fundamentos historicos culturales
como estrategia didactica para su insercion en la formacion ciudadana de los nifios

EIB de la escuela 54143 “Luz en los andes” Churrubamba.

Para ello, se recogié informacion de docentes, padres de familia y nifios, Ilegando a las

siguientes conclusiones

1.

Los relatos que narra el WILLAQ influyen en el desarrollo personal de los nifios,
ya que tienen un fin formativo. A través de los relatos, los nifios, desde pequefios,
adquieren conciencia sobre la relacion que deben tener entre ellos, con la
comunidad y, sobre todo, con la naturaleza. Transmitiendo asi los valores de
comunidad: el respeto, la solidaridad y la reciprocidad. Es fundamental mantener
la armonia, entre naturaleza, comunidad y el hombre, porque, la gran parte de
trabajos que realizan son colectivos, se necesitan uno del otro, es decir, la relacién

entre ellas es mutua.
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2. Los relatos transmitidos por willag poseen una manera de ver el mundo, es decir,
detras de cada relato hay una serie de elementos de la cosmovision de la poblacién,
asi mismo, el willag trae consigo una formacion basada en ello, la misma que se

va replicando mediante los relatos, es decir, con la transmision generacional.

3. Los nifios conocen algunos relatos y saberes de la comunidad, como la siembra de
hortalizas, la historia de la comunidad y sucesos gracias a los willag de su familia.
Los relatos les fueron narrados mientras realizaban sus actividades cotidianas,
como el trabajo en la chacra. Sin embargo, se observa que no conocen mucho, que
su conocimiento sobre los relatos es diverso, lo que revelaria cierta perdida de la

practica cultural.

4. EIl dejar de lado esta practica social implica la pérdida de una serie de patrones
culturales que se daban a conocer a través de los relatos, en el dia a dia. En toda
esta dindmica se involucraba la familia y la comunidad, ya que ambos son agentes
educativos de las nuevas generaciones. Esta practica que se debiera dar tanto en
la casa y como en la escuela, se esta dejando de promover en el hogar. La escuela,
ha asumido rol, entonces, de devolver lo que se ha perdido, esa escuela que antes
era desaprenderora, asume la oportunidad de devolver lo que ha quitado (Lépez

2011)

5. Cuando el rol willaq lo tienen los padres de familia, ellos justifican no continuar
con la transmision de los relatos a sus hijos porque no los recuerdan o porque sus
hijos no les piden que se les cuenten. Ambas justificaciones solo demuestran el

deterioro de la practica cultural.
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6. Los docentes conocen los relatos de la comunidad y consideran importante su uso
dentro de las aulas, afirman que que esto permite el desarrollo cognitivo del nifio
y que sea imaginativo y creativo; asimismo, sostienen que conocer estos relatos
que les da seguridad a la hora de mostrar sus saberes y que se sientan mas confiados
al momento de expresarse oralmente; permite la reflexion y analisis. Como se
observa, la mayor insistencia de los docentes es hacia las habilidades linguisticas.
Los docentes son conscientes de que los relatos, en su mayoria, tienen un fin
reflexivo en cuanto al comportamiento con los demas. Asimismo, afiaden que es
estratégico incorporar los relatos en las clases, ya que atrae la atencion de los

alumnos, ademas, se pueden trabajar distintas areas curriculares.

7. Los padres de familia, los docentes y los estudiantes estan de acuerdo en que si se
deben transmitir los relatos, tanto en la casa como en la escuela. Los PP.FF afirman
que en la escuela se debe promover esta iniciativa, y que ellos estarian dispuestos
a apoyar a los docentes brindando los conocimientos que ellos tienen, es decir,
asumiendo el rol de willag, afirmacion que se torna un tanto contradictoria cuando

ellos también han sostenido que no recuerdan los relatos.
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RECOMENDACIONES

A partir de resultados y las conclusiones anteriores se sugiere algunas recomendaciones.

1. Se debe incorporar a la preparacion metodoldgica de los docentes para el
conocimiento integral del WILLAQ con sus fundamentos historicos culturales.

2. Sedebe incorporar alos WILLAQ en los proyectos educativos de centro, para ello
se deben ubicar a los padres de familia, abuelos y abuelas que mantienen las
précticas de contar relatos a fin de fortalecer y difundir los valores y saberes a
través de ellos y mantener una relacibn mas armdnica entre la escuela y la
comunidad.

3. Serecomienda acciones estratégicas didacticas con la participacion de los actores
del proceso ensefianza aprendizaje de la institucion educativa “Luz en los andes”
Churrubamba: nifios, docentes, padres de familia y la comunidad.

4. Debido a que los padres de familia han ido olvidando los relatos o relatos, se
recomienda que los docentes que conocen los relatos, asuman el papel de
WILLAQ vy a través de los nifios devuelvan aquello que la poblacion ha ido
olvidando, porque, como sabemos mucho de esto tiene su origen en que la escuela
ha sido desaprendedora (L6pez, 2011), ha dejado de lado a la comunidad y no lo
ha considerado en la participacion de la educacion de sus nifios y nifias. Asi, desde
la escuela se debe fomentar la necesidad de que se siga narrando, para que los
nifios conozcan mas de su pueblo, de sus actividades, de sus saberes y de sus

valores. Asi, el docente debe asumir el rol de WILLAQ.

5. Realizar un archivo oral de relatos, un taller de tradicion oral de la comunidad,
con la ayuda de los docentes, a fin de pueda contar con el material para las futuras

generaciones, para de esta manera promover, entre cosas el activismo cultural.
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6.

10.

Crear espacios en los que los nifios puedan dar a conocer los saberes que poseen
de su comunidad, intercambios, pasantias, de esta manera tanto los estudiantes,
docentes, padres de familia y la comunidad en conjunto compartan momentos de

aprendizajes.

Segun la propuesta pedagogica EIB, los docentes deben ser promotores culturales,
en este sentido, deben trabajar para que la comunidad tenga confianza y seguridad
de que sus tradiciones y saberes orales son importantes y que su participacion

activa es vital para la formacién académica y personal de los estudiantes.

Motivar a la comunidad educativa a elaborar un proyecto con la municipalidad
del distrito para la valoracion y recopilacion de las tradiciones orales y de los

WILLAQ.

Realizar una recopilacion de relatos a inicios del afio escolar para que sea un
recurso en distintas areas curriculares, durante el afio académico. Esto va permitir
que poco a poco los nifios conozcan una variada coleccidon de relatos de su

comunidad.

Trabajar un proyecto en el curso de Personal social en la “competencia gestiona
responsablemente el espacio” desde los willag, al desarrollar esta competencia,
lo que se busca es que el nifio sea consciente del espacio en el que se encuentra 'y
como bien se sabe los relatos estan siempre relacionados al respeto de lo que le

rodea.
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11. A manera de ilustracion, desarrollamos una sesion de aprendizaje en la que el

docente asume el rol de WILLAQ en la formacion de valores de los nifios en el

area de personal social:

A continuacion se muestra de sesion de aprendizaje con la presencia del WILLAQ como

estrategia didactica en el curso de Personal social.

SESION DE APRENDIZAJE AREA DE PERSONAL SOCIAL

DATOS GENERALES

AREA: Personal social

GRADO: 4to

N° de UNIDAD: 1

TITULO DE SESION: Yachamusun llagtanchismanta/ Aprendemos de

nuestra comunidad

FECHAS:

DOCENTE: Diana Emily Oscco Bellido

TIEMPO: 2 horas

PROPOSITOS

EVALUACION

COMPETENCIAS

DESEMPENOS

EVIDENCIAS

INSTRUMENTOS

e Construye

interpretaciones

e Obtiene informacién de

iméagenes antiguas y
testimonios de personas

reconociendo que estos le

Explica sobre la
vivencia en tiempos
antiguos de las
personas de su

Rubrica

historicas. _ _ _ )
brindan informacion sobre su | comunidad.
pasado.
MOMENTOS DE LA SESION DE APRENDIZAJE
Momento Actividades

Activar Saberes

Se saluda a los nifios.

Se recoge los productos que trajeron los estudiantes para entregar a la sefiora

Justina. (llegar con algo a una casa es una costumbre que se practica en la

cultura andina)

Se recuerda con los nifos la clase anterior

Se les realiza las siguientes preguntas en su lengua materna, quechua.
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- ¢ Yuyarinkichik imata ruwarganchis gipa clasispi? / ¢Recuerdan que
aprendimos la clase anterior?

-¢Manachu pipas rimaykamunman? ¢ Alguien que nos quiera comentar?

Se recapitula con los estudiantes lo acordado para la clase de hoy.

Se da a conocer el proposito de la clase: Yachamusun Mama Justnawan imaynas
flawpagta tiyargaku runa masinchigkuna kay Ilagtanchispi. /Aprenderemos con
la sefiora Justina el cdmo vivian las personas de nuestra localidad en tiempos
anteriores.

Se realiza una breve organizacion antes de ir de visita a la casa de la sefiora
Justina.

Nos dirigimos a la casa de la sefiora Justina entonando canciones propias de la

comunidad.

Nuevos
Contenidos

Ingresamos a la casa de la sefiora Justina y le realizamos la entrega de los
productos previamente recolectados en el saldn.

La sefiora Justina, en agradecimiento, por la visita nos retribuye con un alimento
previsto por ella. (cuando uno va de visita normalmente te reciben con el mote
con gqueso)

Mientras la sefiora Justina realiza sus actividades cotidianas, la ayudamos y ella
nos cuenta relatos antiguos sobre la comunidad y sus pobladores.

Mientras la sefiora Justina va narrando surgen interrogantes de los nifios los
mismos que son absueltos en un didlogo multiple con los oyentes.

Nos despedimos de la sefiora Justina y le agradecemos por su tiempo y
conocimiento dispuesto.

Mientras retornamos al saldn de clase comentamos sobre lo narrado por la

sefiora Justina.

Aplicacion de lo
Aprendido

Al llegar al salon dialogamos sobre los relatos narrados por la sefiora Justina.
Formamos grupos de 4 personas. Se comenta en grupo sobre lo oido.

Se les pide que se organicen para designar responsabilidades dentro del grupo.
Se les entrega papelotes y plumones para que recreen mediante dibujos y
expliquen a través de ellas narrando aquellos hechos sucedidos tiempo atras en
su localidad.

Todos los grupos salen a exponer sus trabajos.
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RECURSOS Y
MATERIALES

Recurso humano (sefiora Justina)
Productos para entregar a la sefiora Justina.
Papelotes

Plumones

Tabla XXX Sesion de aprendizaje para curso de personal social. Elaboracién propia
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ANEXQOS

Anexo 1: Matriz consistencia

MATRIZ DE CONSISTENCIA

PROBLEMA OBJETIVO PRINCIPAL DISENO INSTRUMENTO
¢,Como Identificar el rol del WILLAQ como estrategia | Este estudio se | Los instrumentos
contribuir con la | pedagdgica para la transmisién de valores, saberes | considera no | que utilizados:

formacion
ciudadana de los
estudiantes  de
educacion
primaria de la
institucion

educativa 54143

“Luz en los
andes
Churrubamba?

y para contribuir con la formacion ciudadana de

los nifios EIB de la escuela 54143 “Luz en los

andes” Churrubamba.

Identificar los fundamentos historicos
culturales del WILLAQ como agente

transmisor de valores y saberes culturales.

Analizar las cualidades del WILLAQ para

fundamentar sus posibles funciones

pedagdgicas en el desarrollo de Ila
formacion ciudadana de los nifios dela

escuela EIB 54143 “Luz en los andes”

Churrubamba.

Proponer las cualidades del WILLAQ

desde los fundamentos  histéricos

experimental, debido a
que la investigacion
describe sucesos
complejos los cuales se
estudian en su medio
natural, ademas, la
presente investigacion
se considera
transversal ya que se

recolectardn datos en

un tiempo unico

e El diario

de campo,

e Guia de

entrevista
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culturales como estrategia didactica para
su insercion en la formacion ciudadana de
los nifios EIB de la escuela 54143 “Luz en

los andes” Churrubamba.

Fuente: Elaboracion propia

118




ANEXO 2: VALIDACION DE JUECES EXPERTOS

INSTRUMENTO NRO 1

1. Nombre del instrumento

Guion de entrevista semi - dirigida

2. Objetivo del instrumento:

Obtener informacion verbal de parte de los colaboradores en la investigacion de la
comunidad de Churrubamba, sobre el rol del WILLAQ como estrategia pedagogica para
la transmision de valores, saberes y para contribuir con la formacion ciudadana de los

nifios FIB de la escuela 54143 “Luz en los andes” Churrubamba.

3. NUmero de items:

El instrumento esta realizado para tres grupos distintos: a) nifios, b) padres de familia y

c) docentes.

a) El primer instrumento, elaborado para los nifios, cuenta con 7 items;
b) el segundo instrumento, designado para los padres de familia, posee 8 items; y

c) el tercer instrumento, destinado a los docentes, posee 5 items.
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INSTRUMENTO NRO 1

Entrevistas items

1. ¢ Te gustan los willakuykuna? Si, No ¢Por qué?

2. ¢Quién te cuenta willakuykuna

3. ¢ Sabes algun willakuykuna de tu comunidad?

Nifios y nifias | 4- ¢Me puedes contar ese willakuykuna?

5. ¢ Qué aprendiste de ese willakuykuna?

6. ¢ Te gustaria conocer méas willakuykuna? ¢Por qué?

7. ¢ De quién te gustaria aprender los willakuykuna?

1. ¢Le gustan los willakuykuna?

2. ¢Quién le contaba willakuykuna cuando usted era nifio?

3. ¢Qué aprendiste con los willakuykuna?

120




4. ¢En qué momento le contaron esos willakuykuna?

5. ¢Usted cuenta willakuykuna a sus hijos?

Padres de
familia . .
6. ¢A quién le cuenta los willakuykuna?
7. ¢Por qué cuenta los willakuykuna?
8. ;Como se siente al contar willakuykuna?
1. ¢ Qué son willakuykuna para usted?
2. ¢Usted conoce los willakuykuna propios de la comunidad?
3. ¢Usted considera que los willakuykuna de la comunidad son
Docentes

diferentes a los relatos y relatos de los libros? ;Por qué?

4. ¢ Usted usa los willakuykuna locales para desarrollar sus clases?

5. ¢Es para usted importante introducir los willakuykuna locales en las

clases? ¢Por qué?

_TABLA5 : Instrumento NUmero 1: Entrevistas. Elaboracion propia
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INSTRUMENTO NRO 2

1. Nombre del instrumento:

“Grupo focal”

2. Objetivo del instrumento:

Obtener informacion verbal de manera grupal de parte de los colaboradores para la
investigacion en la comunidad de Churrubamba, sobre el rol del WILLAQ como
estrategia pedagodgica para la transmision de valores, saberes y para contribuir con la
formacion ciudadana de los nifios EIB de la escuela 54143 “Luz en los andes”

Churrubamba..

3. NUmero de items:

El instrumento cuenta con 5 items.

Grupo focal
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Grupo focal

items

s los

participantes

1. ¢Qué opinan de los willakuykuna de la comunidad?

2. ¢Creen que los willakuykuna de la comunidad son diferentes a los

relatos y relatos que aparecen en de los libros?

3. ¢Creen que los willakuykuna de la comunidad deberian estar presentes

en las clases? ¢Por qué?

5. ¢Creen que se deben conservar los willakuykuna de la comunidad? ¢Por

que?

5. (Como se sienten al escuchar un willakuy de la comunidad?

TABLA 6 : Instrumento Numero 2:Grupo focal. Elaboracion propia

Veredicto del Juez Experto

pretende investigar

Considero que los instrumentos son validos para lo que se X

Considero que los instrumentos no son validos para lo que se

pretende investigar

Considero que los instrumentos son parcialmente validos para lo

que se pretende investigar
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TABLA 7 :Ficha de validacion del Juez experto. Elaboracion propia

Ficha del Juez Experto

Nombre: José Antonio Vasquez Medina

DNI: 101036586

Especialidad: Filésofo - Educador, Especialidad Filosofia y Ciencias Sociales (EBR),

ademas docente de formacién de maestros EIB.

Cargo: Docente de la UPCH vy dicta los cursos de relatos y tradiciones orales en UPCH,
Facultad de Educacion, especialidad EIB. Ex director de lenguas indigenas del
Viceministerio de Interculturalidad y Ex Director de la DEIB/MINEDU. Ademas, autor
de la Serie de literatura infantil los RELATOS del Tio Maeni,. Afios de experiencia

docente y en EIB: 20 afios
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INSTRUMENTO NRO 1

1. Nombre del instrumento: Guion de entrevista semi - dirigida

2. Objetivo del instrumento:

Obtener informacion verbal de parte de los colaboradores en la investigacion de la
comunidad de Churubamba, sobre el rol del WILLAQ como estrategia pedagdgica para
la transmision de valores, saberes y para contribuir con la formacion ciudadana de los

nifios EIB de la escuela 54143 “Luz en los andes” Churrubamba.

3. NUmero de items:

El instrumento esta realizado para tres grupos distintos. Nifios y nifias, padres de familia
y docentes. El primer instrumento elaborado para los nifios cuenta con 7 items, el segundo
instrumento designado para los padres de familia, posee 8 items y finalmente el tercer

instrumento, destinado a los docentes, posee 5 items.
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Entrevistas

items

Nifios y nifias

8. ¢ Munanki gan fiawpaq tukuy willakuykunata kasganta?

¢Imaynapi?

9. ¢ Pitagri willasuranki fiawpaq willakuykunata?

10.  ¢lchapas yachachkanki flawpaq willakuykunata?

11. ¢ Manachu willaykuwankiman chay willakuynata? Yachayta

munani.

12.  ¢Imatam yacharurganki kay willakuykunawan?

13.  ¢Qam munawaqchu rigsiyta tukuy willakuykunata?

¢ Imaynanpi?

14.  ¢Pimanta yachariyta munawaq kay willakuykunata?

1. ¢ Munanki gan fiawpag tukuy willakuykunata kasganta?

¢Imaynapi?

2. ¢Pitagri willasuranki flawpaq willakuykunata uchuycha

kachkaptiki?

3. ¢Imataq yacharunki chay willakuykuna ullarisqaykiwan?
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Padres de
4. ¢ Imatam ruwachkarganki willasusgayki punchaw?

familia

5. ¢Qam willankichu kay willakuykunata warmaykiman?

6. ¢Qam, kunan pimanmi willanki kay willakuykunata?

7. ¢Imaynanpi gan willanki kay willakuykunata?

8. ¢ Imaynam gam tarikunki kay willakuykunata willarispa?

INSTRUMENTO NRO 2

1. Nombre del instrumento:

“Grupo focal”

2. Objetivo del instrumento:

Obtener informacién verbal de manera grupal de parte de los colaboradores para la
investigacion en la comunidad de Churrubamba, sobre el rol del WILLAQ como
estrategia pedagogica para la transmision de valores, saberes y para contribuir con la
formacién ciudadana de los nifios EIB de la escuela 54143 “Luz en los andes”

Churrubamba.

3. NUmero de items:

El instrumento cuenta con 5 items.
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Grupo focal

Grupo focal items
2. ¢Imatam rimaykamunkichigman kay Ilantanchigpa
willakuykunanmanta?
3. ¢Kagllachu kanman llagta  willakuykuna, maytu  willakuykuna
tarisgachiswan?
Todos los

participantes

¢Imatam rimaykamunkimanchiq, Allinchu kanman kay llagta

willakuykuna kananpaq yachaywasikunapi? ¢ Imaynanpi?

¢Allinchus kanman fiawpagta puririchina kay fiawpaqg willakuykunata?

[Sa}

. ¢ Imaynatam tarikunkichigq gamkuna llagta willakuykunata ullarispa?

TABLA: Instrumento Numero 2: Grupo focal. Elaboracién propia

Veredicto del Juez Experto
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Considero que los instrumentos son validos para lo que se X

pretende investigar

Considero que los instrumentos no son validos para lo que se

pretende investigar

Considero que los instrumentos son parcialmente validos para lo

que se pretende investigar

TABLA 7: Ficha de validacién del Juez experto. Elaboracion propia

Ficha del Juez Experto

Nombre: Alicia Cristina Gonzalez Ramirez

DNI: 07975415

Especialidad: Magister en educacion

Cargo: Consultora internacional en educacion e investigacion social

Afios de experiencia docente y en EIB: 30

Lenguas que conoce: Quechua, castellano, francés, inglés, italiano.
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Validacion desde la descolonizacién del saber

“La descolonizacién de la universidad, tal como aqui es propuesta, no conlleva
una cruzada contra Occidente en nombre de algun tipo de autoctonismo
latinoamericanista, de culturalismos etnocéntricos y de nacionalismos populistas,
como suelen creer algunos. Tampoco se trata de ir en contra de la ciencia
moderna y de promover un nuevo tipo de oscurantismo epistémico. Cuando
decimos que es necesario ir “mas alld” de las categorias de analisis y de las
disciplinas modernas, no es porque haya que negarlas, ni porque estas tengan
que ser “rebasadas” por algo “mejor”. Hablamos, mas bien, de una ampliacion
del campo de visibilidad abierto por la ciencia occidental moderna, dado que
esta fue incapaz de abrirse a dominios prohibidos, como las emociones, la

intimidad, el sentido comdn, los conocimientos ancestrales y la corporalidad. No
es, entonces, la disyuncion sino la conjuncion epistémica lo que estamos

pregonando. (Castro-Gomez 2007: 90).

Desde esta perspectiva de la descolonizacion del saber, validamos los instrumentos con
una mujer lider quechuahablante de la comunidad distrital de Pacucha, conocedora de la
lengua, la cultura y la poblacion, dicha validacion se realizé de manera oral, teniendo en

cuenta que en su mayoria las personas quechuahablantes usan la palabra hablada.
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INSTRUMENTO NRO 1

1. Nombre del instrumento

Guion de entrevista semi - dirigida

2. Objetivo del instrumento:

Obtener informacion verbal de parte de los colaboradores en la investigacion de la
comunidad de Churrubamba, sobre el rol del WILLAQ como estrategia pedagogica para
la transmision de valores, saberes y para contribuir con la formacién ciudadana de los

nifios EIB de la escuela 54143 “Luz en los andes” Churrubamba.3. Nimero de items:

El instrumento esta realizado para tres grupos distintos. Nifios y nifias, padres de familia
y docentes. El primer instrumento elaborado para los nifios cuenta con 7 items, el segundo
instrumento designado para los padres de familia, posee 8 items y finalmente el tercer

instrumento, destinado a los docentes, posee 5 items.

TABLA 7 : Instrumento NUmero 1: Entrevistas. Elaboracion propia

Entrevistas items

15.  ¢Munanki gan fiawpaq tukuy willakuykunata kasganta?

¢ Imaynapi?

16.  ¢Pitagri willasuranki fiawpaq willakuykunata?

17.  ¢lchapas yachachkanki flawpaq willakuykunata?
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Warmakunaman

18. ¢ Manachu willaykuwankiman chay willakuynata? Yachayta

munani.

19.  ¢Imatam yacharurganki kay willakuykunawan?

20.  ¢Qam munawaqchu rigsiyta tukuy willakuykunata?

¢Imaynanpi?

21.  ¢Pimanta yachariyta munawaq kay willakuykunata?

Tayta

mamakunaman

1. ¢ Munanki gan fiawpag tukuy willakuykunata kasganta?

¢Imaynapi?

2. ¢Pitagri willasuranki flawpaq willakuykunata uchuycha

kachkaptiki?

3. ¢ Imataq yacharunki chay willakuykuna ullarisqaykiwan?

4. ¢ Imatam ruwachkarganki willasusgayki punchaw?

5. ¢Qam willankichu kay willakuykunata warmaykiman?

6. ¢ Qam, kunan pimanmi willanki kay willakuykunata?

7. ¢Imaynanpi gan willanki kay willakuykunata?
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8. ¢ Imaynam gam tarikunki kay willakuykunata willarispa?

INSTRUMENTO NRO 2

1. Nombre del instrumento:

“Grupo focal”

2. Objetivo del instrumento:

Obtener informacién verbal de manera grupal de parte de los colaboradores para la
investigacion en la comunidad de Churrubamba, sobre el rol del WILLAQ como
estrategia pedagogica para la transmision de valores, saberes y para contribuir con la
formacién ciudadana de los nifios EIB de la escuela 54143 “Luz en los andes”

Churrubamba

.3. NUmero de items:

El instrumento cuenta con 5 items.

Grupo focal
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Grupo focal

items

Llipillankuna

paq

. ¢Imatam rimaykamunkichigman kay Ilantanchigpa

willakuykunanmanta?

. ¢Kagllachu kanman llagta  willakuykuna, maytu  willakuykuna

tarisgachiswan?

. ¢Imatam rimaykamunkimanchig, Allinchu kanman kay llagta

willakuykuna kananpag yachaywasikunapi? ¢ Imaynanpi?

. ¢Allinchus kanman fiawpagta puririchina kay fiawpaq willakuykunata?

5. ¢ Imaynatam tarikunkichiq gamkuna llagta willakuykunata ullarispa?

TABLA 8 : Instrumento Namero 2: Entrevistas. Elaboracion propia

Ficha del Juez Experto

Nombre: Esther Magdalena Bellido Castro

DNI: 20027165

Cargo: Lider campesina de la comunidad Pacucha, distrito Pacucha, provincia

Andahuaylas, departamento Apurimac. Juez de paz no letrada al servicio de su

comunidad. Actora social de la salud, trabajo que se realiza en conjunto con el centro de

la salud para velar por el bienestar de los nifios de la comunidad. Miembro del comité de

la seguridad ciudadana de la comunidad de Pacucha. Encargada de gestiones educativas
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con personal del CEBA, trabajo que consiste en identificar personas de la comunidad que
no hayan culminado sus estudios secundarios, viendo la necesidad de que los y las
comuneras puedan acceder a sus certificados de estudios y tengan mas oportunidades.

Miembro del Comité de Transparencia.
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